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«To je jednostavno ljudski...»: subverzija roda u dje¢jim
kazaliSnim predstavama
Sean Fredric Edgecomb

«Ne postoji rodni identitetizvan izrazavanja roda; [...] identitet je u
svojem vanjskom izrazu ustrojen od istih onih nadina izrazavanja
koja se smatraju njegovim rezultatima.» Judith Butler'

«Sadakada ljudiradeiigraju se zajedno s motivacijom koju crpe iz
podrucja kreativnosti, oni neizbjeZno poStuju jedno drugo,
pomazu jedno drugome na tisuée nacina i prema svojim
suradnicamaima razvijaju stav koji nadilazi suhe kosti [...]
jednakosti.» Russell i Rowena Jelliffe?

«Jednostavno ljudski [...] moguée je da je ovo najbolji nacin
karakteriziranja glavnog dijela filozofije Rowene Jelliffe u
bavljenju ljudima — u ovom slucaju, s osobljem djec¢jeg kazaliSta.»
Reuben Silver’

Uvod

Vedina znanstvenih istraZivanja i ¢lanaka o rodovima i
kazaliSnim predstavama fokusira se na analiticke interpretacije
amaterskih i profesionalnih kazaliSnih projekata. Zaokupljene
izlaganjem prevratnickih i €esto na seksu baziranih tema, rodne i
queer teorije formirale su Zanr zastupljen od strane odraslih za
odrasle. Medutim, u njihovoj je primjeni ostala velika praznina;
zastupam mogucnost kako su djecja kazalista i tehnike odabiranja
uloga neovisno o spolu vazan rani stadij koji se treba uzeti u obzir
pri dekonstrukciji standardnih normi spola, roda i Zudnje. Koristeci
teoriju «anti-heteroseksualne matrice Zudnje» feministiCke i queer
teoreti¢arke Judith Butler (koja se bori protiv patrijarhalne tradicije
psihoanalize i prihvaéa foucaultovsku filozofiju kao bazu) i
potpomognut izabranim istrazivanjima o razvoju u ranom
djetinjstvu, ovaj rad propituje snagu i slabosti ovih teorija u praksi
iznova proucavajuéi rodno neovisan program dje¢jeg kazalista u
kazalistu Karamu® u Clevelandu, Ohio, oko 1917. godine. Vazno je

' Judith Butler, Gender Trouble, New York, Routledge, 1999., str. 25.

? Russell i Rowena Jelliffe, U John Selby, Beyond Civil Rights, Cleveland, The
World Publishing Company, 1996., str. 39.

® Reuben Silver, A History of the Karamu Theatre of Karamu House, 1915-1960,
Ph.D. diss., Ohio State University 1961., str. 54.

* Kazalite Karamu u Clevelandu originalno se zvalo Playground Settlement
House, te se nije sluzbeno zvalo Karamu (rije¢ u Svahili jeziku koja znad&i «kuc¢a
svetkovine i radosti») sve do 1927. u zajednici sa svojim kazali$nim programom za
odrasle. Budué¢i da je Karamu navedeno kao sluzbeno ime kazalista u
dizertacijama i znanstvenim radovima, bit ée navedeno ovdje, iako se s djecjim
kazali$nim programom povezivalo tek kasnije tijekom svog postojanja.
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primijeniti suvremene teorije (Butler) na one u proSlosti (Karamu)
kako bi se razumio, kako su ustanovilie Postlewait i Davis, nacin
na koji «termini i koncepti nastavljaju utjecati na znacenje
teatralizma [...] dok se razvijaju i mijenjaju tijekom vremena’.
Tijekom prvobitnog ispitivanja, primjena rodno neovisne podijele
uloga u ku¢i Karamu €ini se kao rani poku$aj kasnije subverzije
Butler; medutim, ova primjena nije bila toliko subverzivna kako se
u pocetku €inilo zahvaljujuéi kopreni patrijarhalnosti tog vremena
koja je inhibirala razvoj djeCjeg kazaliSta kao sredstva
naruSavanja socijalnih normi. Zbog toga danas Karamu moZzZe
sluziti kao primjer kako bi se izbjegle iste greSke u dje€jem
kazaliStu (koje se nije mnogo mijenjalo od 1917.).

U svom diskutabilno plodonosnom tekstu iz 1990.,
Gender Trouble, Butler istrazuje nuznost subverzije u borbi
protiv Freudovih primarnih «odredbi»® seksualnosti, navedenih
u njegovom radu iz 1923., Ego i id. Postavljajuéi pitanje «do
kojeg stupnja smatramo odredbe 'Zenskosti' i 'muskosti' kao
preduvjet izbora heteroseksualnog objekta?»’ Butler zacinje
inovativnu mreZu onoga $to se danas naziva «queer teorijom»®
koja se nastoji boriti protiv represivne Freudove hegemonije
«objekta odredenog libidom» uvodeéi gore spomenuti «izbor
objekta»’ kako bi napisala antiesencialisticko feministicko
rodoslovlje. Ova nova kritika obara 'heteroseksualnu matricu
zudnje' radikalno promijenivSi pojmove roda i Zudnje kao
entiteta baziranih na mogucnosti izbora odvojenih od bioloSkog
spolaiostavljaju¢i mogucénost dijaloga izmedu rodai Zudnje kao
nezavisnih varijabli.

S rezultirajucom hipotezom roda kao izvedbe, Butler
takoder razotkriva Lacanovu psihoanaliticku 'maskeradu’ kao
dvosmislenu i represivnu negaciju Zenske Zudnje. Zbog toga Sto
se i Freudova i Lacanova psihoanaliza toliko bazira na djetinjstvu
kao glavnhom razvojnom ¢&voru, bitno je (premda nekonve-

®* Thomas Postlewait i Tracy C. Davis, Theatricality, Cambridge, Cambridge
University Press, 2003., str. 2- 3.

® Sigmund Freud, The Ego and the Id, XIX svezak, Standard Edition of the
Complete Psychological Works of Sigmund Freud, uredio i preveo James
Stratchey, London: Hogarth Press, 1973., str. 367.

" Isto, str.61.

® Butler pridaje zasluge Teresi de Lauretis koja je skovala termin queer teorije.
Navodi iskustvo koje je imala na veceri Druge godiSnje konferencije lezbijskih i gej
studija, nedugo nakon izdavanja Gender Trouble, prisjecajuci se gosta koji je
izjavio kako se bavi queer teorijom: «A ja sam rekla: 'Sto je queer teorija?'
Pogledao me kao da sam luda, zato $to je ocito mislio kako sam dio toga Sto se
naziva queer teorijom. Ali sve Sto sam znala bilo je da je Teresa de Lauretis objavila
materijal dnevnika Razlike (Differences) pod nazivom Queer Theory. Mislila sam
kako je to nesto Sto je ona smislila. Svakako mi nikada nije palo na pamet da sam
dio queer teorije». Intervju s Peterom Osborneom i Lynne Segal, Radical
Philosophy 67, 1994., http://www.theory.org.uk/butl-int1.htm (zadnja posjeta 22.
travanj2005.)

°Isto, str. 367.
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ncionalno) uzeti u obzir dje€je kazaliste u primjeni teorije roda kao
izvedbe u odnosu prema kazalistu. Kako bi subverzija bila Sto
ucinkovitija u borbi protiv patrijarhalne egemonije mora se uvoditi
u Sto mladoj dobi. Izvrstan primjer primjene subverzije u praksi
naden je u kazaliSnom programu kazalista Karamu u Clevelandu,
Ohio, pocetkom dvadesetog stolje¢a. Daleko ispred svoga
vremena svojim konceptom i primjenom, Karamu, s upraviteljicom
Rowenom Jelliffe, otpoCeo je svoju praksu rodno neovisne
podjele uloga ve¢ 1917. Filozofija kazaliSta Karamu stavljala je
«teziste [...] na dijete kao osobu, prije nego kao pripadnikacu
odredene rase ili spola»” i &inilo se kako podupire kazalidni
program kao savrSen primjer subverzije koja rusi 'heterosek-
sualnu matricu' desetljec¢ima prije gradanskih prava i post-tre¢eg
vala feminizma. Medutim, pri pomnijem ispitivanju, mora se uzeti
u obzir tezina zapleta centriranih oko muskosti, karakternih tipova
i izbora uloga u rodno neovisnoj glumackoj podjeli. Kao u sluc¢aju
djecjeg kazaliSnog programa u Karamu, ono $to se u pocetku &ini
subverzivnim u najboljoj butlerovskoj maniri, zapravo je povratak
psihoanalitiCkoj ideji Zene kao podredene u tradicionalnim
muskim podrucjima spola, rodai zudnje.

Ponovno prouc¢avanje 'heteroseksualne matrice’

Prije koriStenja teorije Butler u sklopu pomne analize
metode koja stoji iza djecjeg programa u kazalistu Karamu, vazno
je pojednostaviti njenu teoriju 'heteroseksualne matrice' kako bi se
bolje razumjela njena funkcija u primjeni teoretskog roda.
Zahvaljuju¢i tome, njena funkcija oruda u daljnjem proucavanju
rodno neovisne podjele uloga u Karamu ¢e doc¢i do izrazaja. U Egu
iidu Freud raspravlja o uévrscivanju jasne razlike izmedu muskog
i zenskog roda:

«Superego nije, medutim, samo ostatak najranijih izbora
objekta ida: on takoder predstavlja odluénu reakcijsku
formaciju usmjerenu protiv tih izbora. Njegov odnos s
egom ne zaustavlja se na naredbi: 'Moras biti ovakav (kao
tvoj otac)." On se takoder pokusava nagoditi sa
zabranom: 'Ne moras biti ovakav (kao tvoj otac)' — znadi,
ne smijes raditi sve Sto on radi; neke su stvari isklju€ivo
njegovo pravo»'.

U knjizi Gender Trouble Judith Butler koristi ovaj odlomak
kako bi poduprla ideju super-ega kao «unutarnje agencije
sankcija i tabua Ciji je zadatak uc€vrscivanje rodnog identiteta

' Rowena Jelliffe, intervju s Noerenom Abookire. Children's theatrical activities at
Karamu House in Cleveland, Ohio (Ph.D.diss., New York University, 1981.), str. 50.
"lsto., str. 24.
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putem odgovarajuceg kanaliziranja i sublimacije Zudnje» . Kada
se ovaj 'tabu' uspjeSno provede, postavlja zabranu na
homoseksualnost, stvarajuéi serije 'krutih rodnih granica' koje
osujeéuju homoseksualne tendencije normativnim 'stroZim i
stabilnijim osobinama'. Butler takoder dovodi u pitanje Freudove
'dispozicije' u sklopu 'heteroseksualne matrice Zudnje'.

Urednica od Butler, Sarah Salih, razmatrajuc¢i njene
argumente tvrdi kako ove dispozicije «nisu nista vie od efekta
zakona»", u ovom sluéaju zakona uspostavljenog od strane
utvrde patrijarhalne hegemonije. Butler dovodi u pitanje
legitimnost ovih zakonom uzrokovanih efekata pripajajuci
Foucaultovu interpretaciju «represivne hipoteze»™. Salih kritizira
argumente Butler vezane za ovu foucaultovsku ideologiju
razotkrivajuci kako «zakon koji brani incestuozne i homosek-
sualne zajednice [i propisuje socijalne rodne norme] istodobno ih
pronalazi i poziva u svrhu uspostavljanja vlastite koherencije i
superiornosti». Upravo je ova projicirana «superiornost» ono §to
nastoji sublimirati i podrediti incestuoznost i homoseksualnost
kako bi ih marginalizirala, ali takoder odreduje 'heteroseksualno
zensko' kao sekundarno u hijerarhiji naspram 'heteroseksualnog
muskog'. Kako bi moglie razumjeti inovativni i agresivni odgovor
Butler na 'heteroseksualnu matricu', najvaznije je razumjeti kako
ona funkcionira.

Kako 'matrica’ i njena veza s rodom postoji samo u
diskursu, ovaj rad donosi originalan komplet vizualnih dijagrama
koji omogucuju raspoznavanje konteksta psihoanalitike teorije i
feminizma od Butler. Freudova ‘'heteroseksualna matrica',
konstruirana oko sveproZimajuéeg i restriktivnog kamena
temeljca socijalne hegemonije, funkcionira na sljedeéi nadin
(odnosise nasliku 1):

*?|sto, str. 80-81.

** Sarah Salih, Uvod u Bodily Inscriptions, Performative Subversions, autorica
Judith Butler, Malden, MA: Blackwell, 2004., str. 92.

* Termin koji uvodi Foucault u svojoj Povijesti seksualnosti. Smatra se kako je
istina potisnuta mo¢nim silama te kako se mozemo osloboditi tako da pronademo
istinu. Foucault se suprotstavlja 'represivnoj hipotezi'. www.california.com
/~ratbone/foucau10.htm, A Dictionary for the Study of the Works of Michel
Foucault (zadnja posjeta 9. svibanj 2005.)
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Model heteroseksualne matrice (heteroseksualne
hegemonije)

Slika 1:
Heteroseksualna matrica
spol
hegemonija
Zudnja rod

Korak 1.) SPOL: u ovom slu€aju bioloSki spol, predstavljen
falusom (&) i maternicom (%), pokrece proces na vrhu piramide.

Korak 2.) ROD: bioloski spol obavjestava rod o afinitetu prema
muskosti ili Zenskosti, ove rodne uloge postaju 'dispozicije' i
prema tome zakoni normativnog i uspjeSnog drustva.

Korak 3.) ZUDNJA: rodne dispozicije obavjestavaju zabranu
objekta o onome $to je tabu (incestuozni, homoseksualni), Zudnja
za'drugimom' kao objektom cathexisom.

Korak 4.) SEKS: Zudnja se veZe na korak jedan, putem
reprodukcije bioloSkog spola, iznova pokrecudéi proces.

Kako bi osporila gore prikazani model, Butler je morala
pronaci nacin definiranja roda kao nezavrdenog procesa, a ne
konkretnog slijeda gradiranih postupaka koji rezultiraju ¢vrstim
definicijama roda. Butler ovo postize tako Sto rod definira kao
nesto 8to netko 'radi', umjesto kao nesto Sto on ili ona bioloski
'jesu’. Butler piSe,

«rod je iznova ponavljana stilizacija tijela, skup
ponovljenih akcija unutar izrazito krutog regulirajuceg
okvira koji se tijekom vremena zgrusSnjava proizvodeci
izgled supstance, prirodnog bi¢a»".

**|sto, str. 67.
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Kada se ovaj «kruti reguliraju¢i okvir» olabavi, a
«ponovljeni postupci» se podvrgnu dekonstrukciji, rod postaje
vise glagol, a manje imenica® i zbog toga sloZeno novo
rodoslovlje performativnog roda. Ovaj performativni rod zapocinje
iz istog izvoriSta bioloSkog spola kao i heteroseksualna matrica, ali
rudi uravnotezenu trijadu razbijajuéi veze koje spajaju
reproduktivni rodni krug. Jo§ jednom, ovu je teoriju djelomice
inicirao Foucault i njegova teorija «specificnog imaginarnog
ideala». Specifi¢ni imaginarni ideal proizlazi iz koncepta duse kao
ideala prema kojemu je tijelo oblikovano i uvjezbano. Model
performativnog roda Judith Butler sazima Foucaultovu «mo¢»
tako da dijelom djeluje putem govora potkopavajuéi subjekte te
tako omogucavajuci govoru da iznova imenuje ono $to proizvodi.
To funkcionira na sljedeci nacin (odnosi se na sliku 2):

Model performativhog roda Judith Butler (Anti-
heteroseksualna hegemonija)

Slika 2:

Performativni model roda Judith Butler
(anti-heteroseksualna hegemonija)

hegemonija

performativnost

Korak 1.) SPOL: bioloSki spol jo$ uvijek inicira proces, ali takoder
se iskljuGuje iz ograni¢avajuéih komponenti modela falusa (&) i
maternice (?), koja u ovom slu€aju predstavlja sve Zene, bez
obzira na reproduktivne sposobnosti ili izbore, kako bi se
destabilizirale kulturoloski bazirane hegemonijske uloge.

Korak 2.) SPOL / PREPOZNAVANJE: umjesto da se odmah
poveze s rodom, novi samosvjesni bioloski spol informira se
izravnim pristupom hegemonijskoj sili prije nego li se ponovno
okrene sam sebi kako bi osigurao informacije koje pojedinacka

'* Rod postaje «Ja radim» (glagol) umjesto «Ja jesam» (imenica).

-104 -



.—I Transgresija roda

v

moze potkopati.

Korak 3.) ROD: pojam roda uveden je kao samosvjesni rusilacki
¢in bez obzira na to kakva je rodna uloga dodijeljena pojedincuki
putem normativnih osobina, osobito genitalija. Rod ostaje
nezavisna varijabla koja se mozZe ili ne mora odluditi na
povezivanje s bioloSkim spolom ili Zudnjom — zato $to je to rod
performativnosti".

Korak 4.) ZUDNJA: Zudnja je inicirana od strane pojedincake vise
nego bioloSki ili performativni rod. Ona moZe potjecati od
tradicionalne povezanosti s ZzZudnjom obiljezenom rodom
(heteroseksualna, homoseksualna, biseksualna, transseksualna,
itd.) ili moZe jednostavno postojati kao subverzivni izbor bez
povezanosti s drugim varijablama.

Korak 5.) PERFORMATIVNOST: bioloSki spol, rod i Zudnja, kao tri
nezavisne varijable, dopusStaju novom subverzivnhom rodu
performativnost koja izvodi pojam tijela izvan idealistiCkih normi
psihoanalize i poststrukturalizma.

Korak 6.) QUEERING: (proizvoljno) s rodom kao izvedbom i
tijelom kao konstrukcijom, pojedincike mogu slobodno
eksperimentirati s rodom, mijenjajuci tako koncept roda u fluidnu
varijablu koja se moZe premjestati u razli€itim vremenima i
kontekstima, €ineé¢i rod univerzalnim 'onime $to radi§' umjesto
'onime &to jesi'.

Jasnim ilustriranjem opozicije izmedu tradicionalnog
freudovskog i butlerovskog modela spola—roda—zudnje—spola
lak3e je uogiti subverzivnu primjenu ove teorije, shvacajuci Sto Zeli
izbjeci a Sto prihvatiti. Buduci da performativnost roda nije u sustini
unutradnjeg ja, ve¢ slobodna fluktuirajuéa reakcija / subverzija na
drustvo i hegemoniju, ona pruzZa idealnu mogucnost za nametanja
samoproglasenog utjecaja na drustvo u svrhu protesta (protiv
marginalizacije) koji moze potkopati temelje normativnosti. Judith
Butler konstatira kako je «queer po svojoj definiciji sve ono $to se
kosi s normalnim, legitimnim, dominantnim»". Zbog toga je vazno
usredotoCiti se na revolucionarni program Karamu djecjeg
kazalista ne samo kao subverzivni, integrirani i rodno neovisni
entitet, nego i kao hrabri pokusaj same biti onoga $to queer teorija
Zeli na najbazicnijoj razini primijeniti na kazaliSne izvedbe.

'" U eseju Oponasanje i rodna nepokornost (Imitation and Gender Insubordinati-
on), Butler opisuje kako moze «ujedno 'biti' [lezbijka] i teziti biti lezbijka u isto
vrijeme», pokazujuc¢i mogucnost udvostru¢avanja rodne i spolne Zudnje, tako da
Judith moze ujedno 'biti" i 'igrati' odredenu rodnu ulogu. |1z Judith Butler Reader, ur.
Sarah Salih (Malden MA: Blackwell, 2004.), str. 124-25.

* www.theory.org.uk/ctr.-butl.htm (zadnja posjeta 12. svibanj 2005.)
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Karamu: novi koncept kazalista

Kazaliste Karamu u Clevelandu, Ohio, zauzimalo je
znagajno mjesto u americ¢koj povijesti izmedu 1922. i 1939.
zahvaljuju¢i svom inovativhom kazaliSnhom programu za odrasle,
dramama Langstona Hughesa i naposljetku zbog svoje napredne
politike njegovanja «osvijeStenosti kulturalne razliCitosti i
zahvalnosti i ponosa zbog bogatog Afro-ameri¢kog kulturnog
naslijeda» . Medutim, zbog toga $to je bilo cijenjeno prvenstveno
zbog svog uspjeha kao 'crnog kazalista', njegova je praksa rodno
neovisne podijele uloga u djeCjem kazaliSnom programu ostala
zasjenjena drugim zapaZenim dostignu¢ima. Kako bi se bolje
razumjela aktivhost namijenjena prvenstveno kazalistu za
odrasle, potrebno je prouditi kratku povijest najranijih korijena
kazalidta Karamu i slijedom toga kako je zapocet djecji program.
Russell i Rowena Jelliffe, dvoje mladih s diplomamama
Sveudilistu u Chicagu odlucilo je kako Zele primijeniti svoje strasti i
interese rade¢i u Clevelandu, privueni njegovim raznolikim
stanovniStvom i liberalizmom Nove Engleske. Kada je veliki
postotak muske populacije u Clevelandu regrutiran za borbu u
Prvom svjetskom ratu, grad je unovacio imigrante i crnce s Juga
za rad u napustenim tvornicama i ljevaonicama. Zahvaljujuci
ovome, pojavilo se integrirano susjedstvo poznato pod imenom
Gromoglasna tre€ina (Roaring Third) — s velikim dijelom Afro-
ameri¢ke populacije, kao i «Austrijancima, Talijanima, Rusima,
Zidovima, Sirijcima i Azijatima»®. Upravo je Roaring Third privukla
Russella i Rowenu Jelliffe u 'Novi americki grad'. S filantropskom
potporom Kluba mu8karaca Druge prezbiterijanske crkve u
Clevelandu, Jelliffeovie su stiglie u Roaring Third 1915., gdje su
otvorilie Playground Settlement House” kao drustveni centar.
Njihov cilj bio je jasan, kako pripovijeda Rowena Jelliffe:

«Nasa je nakana bila iza¢i u susret edukacijskim i
rekreativnim potrebama susjedstva; interpretirati Zivot,
karakteristike i moguénosti grupa zajednice te njegovati i
razvijati pravo i iskreno razumijevanje i prijateljstvo medu
Amerikancimakama»?.

Ni Russell ni Rowena Jelliffe nisu imalie nikakve
kazaliSne prakse prije dolaska u Cleveland; medutim, odlucilie su
upotrijebiti kazaliSni medij zbog njegove tipi€ne kuéne aktivnostii

** www.Karamu.com (zadnja posjeta 8. svibanj 2005.)

% Joseph McClaren. Langston Hughes: Folk Dramatist in the Protest Tradition,
1921.-1943. (London: Greenwood Press, 1997.), str. 31.

*' Preimenovan u «Karamu» 1927.

 Abookire, Noerena. Children's theatre activities at Karamu House in Cleveland,
Ohio: 1915.-1975. (Ph.D.diss., New York University, 1982.), str. 14.
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vidjelie su njegov potencijal «svjesne [...] edukacijske sile koja
oslobada i postize puni kreativni potencijal djece ukljuCene u
njega»”. Rowena Jelliffe preuzela je kormilo Dje¢jeg kazalista i
ustanovila Cetiri specificne filozofije koje slijede:

Filozofija kazaliSta Karamu
1.) Sama predstava nikada nije vaznija od njene pripreme.

2.) Ljudi razli¢itih kultura i rasa mogu raditi zajedno prema
cilju pozitivne kreativne ekspresije price.

3.) Likove u prici glumit e nekolicina djece u grupi, u formi
ansambla; niti jedno dijete nikada nece 'posjedovati' ulogu.

4.) Postojat ¢e svjesni trud da se upotrijebi dijete, neovisno o
spoluirasi, koje ¢e najbolje kreirati ulogu®.

lako su sva Cetiri nacela ove filozofije potencijalno
subverzivna, posebna se paznja mora obratiti na posljednje dvije
premise kada se primjer kazaliSta Karamu Zzeli upotrijebiti kao
potpora teoriji anti-heteroseksualne matrice J. Butler. Sugestija
«forme ansambla» bez konkretno odredenih uloga sugerira
refleksiju rodne performativnosti, ostavljaju¢i zamjenjivima i
fluidnima opcije otkri¢a tijekom izvedbe. U stvari, Rowena Jelliffe
istiCe kako je «naglasak uvijek bio stavljen na dijete viSe nego na
¢lanaicu odredene rase ili spolay, te kako je osjec¢ala kako «ako
netko nametne ogranienje djetetu, ono ¢e biti ograni¢eno u
razvoju»”. lako je ovakav koncept iznenadujuce zreo za naciju u
kojoj je vladala segregacija i Zene joS nisu imale pravo glasa,
povijest kazalidnih predstava u Karamu ne podupire uvijek
idealisti¢nu filozofiju Rowene i Russela Jelliffe. Nema referenci na
varijabilan izbor uloga u Karamu 1917. — dje€aci su glumili
djeCake, a djevojCice djevojcice ili djeCake. Djevojcice su mogle
igrati rodno visi status muskosti, ali bi za djeCaka igranje
djevojcice moglo biti zenskasto, ponizavajuce ili jednostavno
smije$no™.

Ovakva praksa kazalista Karamu postojala je u doba
kada se homoseksualnost opcenito smatrala «perverzijom»”, a

® Silver, str. 52.

* Rowena Jellife, intervju, Cleveland, Ohio, 17. listopad 1978., u knjizi Noerene
Abookire, Children's theatre activities at Karamu House in Cleveland, Ohio, 1915. -
1975.

* Abookire, str. 50.

* Za djecaka bi bilo moguée glumiti djevojéicu kao karikaturu, poput zlogeste
polusestre ililakrdijaSice, ali glumiti princezuiili vilu smatralo bi se neprimjerenim.

? Freud je napisao, «Inhibicije u [...] seksualnom razvoju manifestiraju se kao
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muskarac koji bi se povezivao s osobinama i kvalitetama koje su
se smatrale urodeno Zenskima sasvim sigurno bi se dozivljavao
kao takav.Freudova psihoanaliza uvela je ideju kako je «u razvoju
srediSnja zadaéa svakog malog dje€aka razvoj sigurnog identiteta
za sebe kao muskarca»®. Suvremeni rodni teoreti¢ar Michael S.
Kimmel odnosi se prema ovoj samonakupljenoj muskosti kao
«bijegu od Zena»”, a psiholog Robert Brannon kratko sazima
jednu od svoje &etiri osnovne fraze muskosti: «Nema Zenskastih
stvari! Nikada se ne smije raditi niSta Sto makar izdaleka sugerira
Zenskost. Muskost je nemilosrdno nepriznavanje Zenskosti»®.
Upravo je ova muskost duSa patrijarhalne hegemonije, koja se
moZze srusiti isklju€ivo subverzijom koju predstavlja Butler.

Posljednje nacelo Rowene Jelliffe jasno izrazava njenu
nakanu dodjeljivanja uloga mladim glumcimaicama neovisno o
njihovom «spolu i rasi». Upotrebom rijeci «spol» vraéa se na
psihoanaliticko strahopoStovanje prema biologiji, $to je bilo
nevjerojatno apstraktno i liberalno razmatranje za Rowenu Jelliffe
u kontekstu 1917. Medutim, buduéi da su se konstrukcije poput
roda, Zudnje i rase doZivljavale kao unaprijed odredene i
obiljezene biologijom i hegemonijom, ono §to se u pocetku ¢inilo
revolucionarno i subverzivno, zapravo skriva mnogo
kompliciraniju mrezu.

Odlican primjer za prouavanje kompleksnosti i
problemati¢ne primjene filozofije Rowene i Russela Jelliffe na
djeCje predstave je njihova produkcija Pepeljuge izvedena na
rodendan Georgea Washingtona 1917. Predstava je zaokupila
veliku pozornost i u to se vrijeme smatrala «najvaznijim
dogadajem u kratkoj povijesti kazalidta Karamu»®. Danas,
predstava je upamcena kao prvaintegriranaizvedba u ameriCkom
dje€jem kazalistu, ali u svrhu ovog istraZivanja takoder je potrebno
ponovno je prouciti kao rani pokusaj primjene rodno neovisne
podjele uloga. Ormonde Forte, urednik The Cleveland Advocatea
prisustvovao je izvedbi Pepeljuge i reagiravsi u uvodniku,

mnogi poremecaji u spolnom zivotu. Kada je stanje stvari takvo, pronalazimo
fiksacije libida u stanjima ranijih faza, Cije su potrebe, koje su neovisne od
normalnih seksualnih ciljeva, opisane kao 'perverzija’. Jedan od takvih tipova
razvoja je na primjer homosekualnost kada je manifestirana». Sigmund Freud, An
Outline of Psycho-Analysis, London: W. W. Norton and Co, 1989., str. 26 - 7.
Oxford English Dictionary definira ‘perverziju' kao: abnormalno ili neprihvatljivo
seksualno ponasanje. www.askoxford.com (zadnja posjeta 12. svibanj 2005.)

* Sigmund Freud, New introductory lectures on psychoanalysis, uredio L.
Stratchey, New York: Norton, 1966., str. 23.

* Michael S. Kimmel, «Masculinity as Homophobia: Fear, Shame, and Silence in
the Construction of Gender Identity», u Toward a New Psychology of Gender: A
Reader, uredile Mary M. Gergen i Sara N. Davis, New York, Routledge, 1997., str.
229.

* Robert Brannon, «The male sex role-and whatiit's done for us lately», u The forty-
nine percent majority, uredili Robert Brannon i David Davis, Reading MA: Addison-
Wesley, 1976., str. 1-40.

* Selby, str. 41.
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napisao:

«Opazio sam crnu djecu, smedu djecu, bijelu djecu — svei
su bilie izmijeSanie u sve¢anom zajedniStvu — radosnei,
obijesnei, ushic¢enie, bezbriznie — crne majke i bijele
majke i nekolicina o&eva koji su nadopunjavali prizor. Ali
jo§ nisam sve vidio. Uskoro je najavljena predstava
Pepeljuga i pojavili su se likovi. Bila je tamo obojena
majka, jedna bijela i dvije obojene kéeri — jedna od njih
dvije bila je Pepeljuga. Princ je bio bijel, njegov glasnik —
koji je tijekom predstave strpljivo kleCao odrjesujuci
visoke ¢izme 'obojene Pepeljuge’ — takoder je bio bijelac.
Dva stolara — €iji je veliki posao bio pomicanje stoli¢a na
pozornicu i s nje, bili su takoder razli¢itih rasa tako
nadopunjavajuci prekrasni uzorak boja. Pomno sam
pratio predstavu. Nije bilo vidljive milostivosti od strane
bijelog Princa — koji je, uzgred re¢eno, bio djevoj€ica —
dok je na balu plesala s Pepeljugom smede koze, kao ni
od bijele vilinske kume dok je odijevala svoje obojeno
kumce za svadbu s Princem. Nije bilo ni dodvoravajuc¢e
podloZnosti od strane Pepeljuge tamne koZe. Bilo je to
jednostavno ljudski»*.

Dok Forteov Clanak potvrduje veli¢inu onoga Sto je
Karamu postigao u medurasnim odnosima, takoder jasno
pokazuje kako pokuSaj rodno neovisne podjele uloga mozZe
postati Zrtva hegemonije rodnih uloga, rasnih stereotipa i
oCekivanja koja su bila dominantan dio ameri¢kog drustva toga
doba.

Kako bi se razumjela vjerojatna razmi$ljanja iza izbora
Rowene Jelliffe, potrebno je pozvati se na plodonosni tekst o
ameriCkom dje¢jem kazalistu, Theatre for Children, Winifred
Ward. Cesto smatrana majkom dje&jeg kazalisnog pokreta u
Americi, Ward je radila s djecom u Chicagu u otprilike isto vriieme
kada se razvijao i Karamu. Prvi problem koji se treba uzeti u obzir
pri prou¢avanju predstave Pepeljuga 1917. je podjela uloga. U
knjizi Theatre for Children, Ward sugerira kako pri dodjeli uloga
treba proglasiti Zeljene «uzraste, tipove i dobi djece prihvatljive za
probex. Jelliffeovei su pokuSalei ignorirati praksu «tipske dodjele
uloga» u svrhu «koridtenja djece bez obzira na spol i rasu», ali
neuspjevsi dodijeliti djeCacima Zenske uloge, samo su polovi¢no
uspjelie ostvariti prvobitni cilj. Cak se i teoretiéar Moses Goldberg
pola stolje¢a kasnije protivio borbi protiv predrasuda publike
alternativnom i ne-stereotipnom podjelom uloga zbog toga 5to se
moze dogoditi da se ¢lan/ica publike «sporo prilagodava i izgubi

2 Ormond Forte, uvodnik, The Cleveland Advocate, 24. veljate 1917., str. 8.
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vecinu koristi predstave»™.

Ove se teorije &ine uznemirujuée jednostranima u
kontrastu sa suvremenim teorijama Butler, ali na Zalost, ne moze
se odbaciti ¢injenicu kako su teorija i razvoj vezani uz djecje
kazaliste ostali prili¢no stati¢ni i nepromijenjeni od Goldbergovog
pisanja 1974. Takoder se mora uzeti u obzir kako se teorije J.
Butler primjenjuju na predstave u odnosu na kazaliste odraslih za
odrasle, dok je djecje kazaliste stavljeno na stranu kao nevazno i
nedovoljno vrijedno za akademsko proucavanje, osim u smislu
bazi¢nog socijalnog razvoja u ranom djetinjstvu.

Drugi je problem pri ispitivanju produkcije u Karamu izbor
predstave Pepeljuga, zbog &ega su stereotipne uloge i hijerarhije
oCite u djelu. Pepeljuga, piSe Ward, je «bilo-jednom-davno bajka
koja nikada ne gubi svoju privlaCnost», sugerirajuéi kako je za
vodenje uspjesnog djecjeg kazaliSta potrebno

«privuéi i djedake i djevojcice. Cinjenica je kako ¢e
djevojcice radije do¢i na predstavu za djeCake, nego §to
¢e djecaci doc¢i na onu namijenjenu djevojCicama. Zbog
toga otvaranje sezone predstavom za djeCake ima
odredene prednosti, osobito ako su godiSnje karte
prodane. Ipak, predstave s junacima ne bi trebale odveé
prevagnuti nad onima s junakinjama»®.

Na prvi pogled se Cini kako su Jelliffeovie potkopalie
normativna upozorenja od Ward odabiruéi Pepeljugu, koja u prvi
plan stavlja junakinju. Na Zalost, lik Pepeljuge jo$ uvijek se uklapa
u heteroseksualnu matricu — kao ona koja ovisi 0 nekome i sreéu
mozZe nadi samo zamjenjujuci ulogu podlozne kéeri s ulogom
podlozne Zene. Proucavaju¢i Pepeljugu kroz teoriju J. Butler,
postaje o€ito kako radnja podrzava rodne uloge uspostavljene
patrijarhalnom hegemonijom. Druga dilema vezana za produkciju
kazalista Karamu skrivena je u tada revolucionarnoj praksi
podjele uloga neovisno o boji koze. lako su Jelliffeovie na
odredenom stupnju uspjelie u svom cilju iskazivanja estetskog
«naglaska na pozitivnom suradnjom pojedinacaki razli¢itih rasnih
pozadina»®, u Pepeljugi se takoder moraju uzeti u obzir
implikacije vezane uz dominaciju muskog / bijelog nad Zenskim /
crnim.U predgovoru ponovljenog izdanja Gender Trouble iz 1999.
Butler piSe o pitanju rase u kontekstu teorije rodova:

«Pitanje mogucnosti primjene teorije performativnosti na

* Moses Goldberg, Children's Theatre a Philosophy and a Method, Englewood
Cliffs, NJ, Prentiss Hall, 1974., str. 147.

* Winifred Ward, Theatre for Children, Anchorage, KY, The Children's Theatre
Press, 1958., str. 108 - 110.

* Abookire, str. 54.
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pitanje rase prou€avala je nekolicina znanstvenikaca.
Naglasila bih ovdje kako ne samo da rasne pretpostavke
nepromjenjivo sudjeluju u pitanjima roda na mnoge
nacine koji moraju postati otvoreni, ve¢ se rasa i rod ne
smiju dozivljavati jednostavno kao analogije. Zbog toga
bih rekla kako nije pitanje je li teorija performativnosti
primjenjiva na rasu, nego $to se dogada s teorijom kada
se pokusa uhvatiti u kostac s rasom. Veliki broj ovih
rasprava usredotoCuju se na status 'konstrukcije', je li
rasa konstruirana na isti nacin kaoirod. Moje je stajaliste
kako jednostrano shvacéanje konstrukcije nije dovoljno,
kako ove kategorije uvijek funkcioniraju kao pozadina
jedna drugoj te kako se €esto najsnaznije artikuliraju
jedna kroz drugu. Zato se seksualizacija rasnih rodnih
normi treba promatrati iz nekoliko razli€itih kutova
odjednom, a analiza svakako osvjetljava granice roda
kao posebne kategorije analize»™.

Butler o€ito upozorava teoretiCareke na oprez tijekom
prou¢avanja implikacija povezanosti izmedu performativnog roda
i rase, ali u slu€aju kazalista Karamu vazno je uzeti u obzir nadin
na koji su rod i rasa «funkcionirali kao pozadina» jedno drugome u
Pepeljugi kao kontekstualnoj refleksiji na politiCku klimu oko 1917.
godine.

lako su likove Pepeljuge i Princa igrale djevojcice
(subverzivna rodna neovisnost), bili su, mozda nenamjerno,
kategorizirani zbog toga Sto je djevojCica koja je glumila muski lik
princa bila bijela, a djevoj€ica koja je glumila Zenski lik Pepeljuge
crna. Ovo otvara potpuno novu Pandorinu kutiju hegemonijske
kontrole impliciraju¢i kako je dominantna uloga Princa koji dolazi
po Pepeljugu kako bi ispunila njegovu zudniju bijela, a podredena
Pepeljuga koja pokorno Ceka kako bi je prisvojio Princ, crna.
Michael Kimmel upozorava na sredinu 19. stolje¢a u Americi kada
su «crni robovi zamijenili iscrplijene plemice. | na robove se
gledalo kao na ovisne bespomoéne ljude, nesposobne za obranu
svojih Zena i djece i zbog toga su smatrani ne-muskarcima»®’. Ovo
se povezuje s mijeSanjem rase i roda u drustveno propisane
odredbe i nije vezano s «konstrukcijom rase» J. Butler, nego prije
s doZivljavanjem rase zajedno s rodnom i Zenskom
podredenosS¢u. U tom se smislu takoder trebaju razmotriti
implikacije razjedinjene ameri¢ke povijesti rasnih odnosa s
obzirom na uobi€ajenu praksu seksualnih afera bijelih muskaraca
visokog statusa s njihovim crnim ropkinjama, u suprotnosti s
nezamislivom vjerojatno3c¢u bijele Zene koja bi odrzavala takvu

*Butler, Uvod (1999.) u «Bodily Inscriptions, Performative Subversions» u Judith
Butler Reader, uredila Sara Salih, Malden, MA: Blackwell, 2004., str. 95.
¥ Kimmel, str. 236.

-111 -



Transgresija roda ._I

v

vezu s crnim muskarcem prije 1917. Zbog toga subverzivni
pokusaj kazaliSta Karamu zadrzava svojstva delikatne i nejasne
povrSine koja se mozZe lako slomiti otkrivajuéi 'heteroseksualnu
matricu' koja funkcionira iznutra.

Kona€no, razmatraju¢i subverziju roda u djeCjem
kazalidtu u vezi s kazaliStem Karamu, mora se uzeti u obzir
usmjerenje prema rodovima koje je vladalo u kazalistu i umjetnosti
opéenito. TeoretiCarka djetinjstva Margaret White istiCe
«percepciju muskog ponasanja kao racionalnog a zenskog kao
emotivnog, to implicira iracionalnost»*. Zbog toga $to umjetnosti
kazaliste potje€u iz pruzanja emocija $to moze uzrokovati
ranjivost, njihov je rod postao 'Zenskim'. Upravo je 'prijetnja’
Zenske dominantnosti nad muskarcem u ovoj situaciji ono $to se
povezuje sa socijalnim tipiziranjem rodnih granica. U svom eseju
Rod i djeca: konstrukcije razlika (Gender and Children:
Constructions of Difference) teoretiCarka Barrie Thorne pise da

«[djec€aci] koji Cesto zele pristupiti dominantno Zzenskim
grupama i aktivnostima [poput kazalista], ¢eSce su
Zlostavljani i izrugivani i od djeCaka i od djevojcica.
Medutim, djevojCice koje se CeSce igraju s djeCacima
mnogo su rjede negativho obiljeZzene te nastavljaju
odrzavati veze s djevojCicama, vjerojatan razlog zbog
kojega je, osobito u viSim razredima osnovne Skole,
prijelaz mnogo ées¢i kod djevojcica nego kod djecaka» ™.

1977. objavljena je studija u Casopisu Studies in Art
Education koja je tvrdila kako su okolnosti i rezultati spolne
diskriminacije povezani s «razli¢itim efektima metodologija u¢enja
i modeliranja uloga kod djec¢aka i djevoj¢ica»®. lako su Jelliffeovie
i kazaliste Karamu ucinilie iskren pokusaj uvodenja metodologije
koja bi izbrisala patrijarhalnu kontrolu, bilie su odve¢ ispred svog
vremena a da bi uspjelie ostaviti trajni trag. Zbog toga $to su toliko
regulirane psihoanalitiCkom misli, umjetnosti ostaju zatoéene u
'heteroseksualnoj matrici' €ekajuci da budu oslobodene akcijama
nadahnutima teorijama J. Butler.

* Margaret White, «'The pink's run out!' The place of art making in young children's
construction of the gendered self», u Gender in Early Childhood, uredila Nicola
Yelland, London: Routledge, 1998., str. 223 - 248.

* Barrie Thorne, «Children and Gender: Constructions of Difference», u Toward a
New Psychology of Gender: A Reader, uredile Mary M. Gergen i Sara N. Davis,
New York: Routledge, 1997, str. 195.

“S. Packard i E. Zimmerman, uvodnik «Sex differences as they relate to art and art
educationy, u Studies in Art Education, 18,2 (1977.), str.5-6.

-112-



.—I Transgresija roda

4
Zakljuéak

Namjera ovog rada nije odbaciti inovativni rad kazalista
Karamu i Russella i Rowene Jelliffe 1917. Tijekom istrazivanja
koje je nadahnulo ovu studiju smatrao sam, u stvari, kako je
metodologija kazalita Karamu diskurzivna praksa teorije koju ¢e
Judith Butler uvesti osam desetljeéa kasnije — to medutim, nije bio
slugaj. Problem Karamua nije nesto 8to su Jelliffeovie ucinilie,
nego ono $to nisu bilei sposobni vidjeti. U njihovim se filozofskim
nacelima jasno razabire subverzivni pokusaj razdvajanja roda od
hegemonijskih normi i drustvenog morala J. Butler; medutim,
premda su se njihovi izbori uspjedno borili protiv zadrtih stavova
roda i rase koji su im bili nametnuti od strane drustva, bilie su
previSe ispred svog vremena da bi shvatilei kako su svi njihovi
izbori jo§ wuvijek bilie pod utjecajem nevidljive koprene
patrijarhalne povijesti (slika 3).

Slika 3:

Patrijarhalna povijest

Performativni model roda Judith Butler
(anti-heteroseksualna hegemonija)

hegemonija

performativnost

Koristeéi osvijeStenost patrijarhalne koprene koja
pokuSava utjecati i tiho unistiti teorije roda i subverzije, bitno je
prihvatiti model anti-heteroseksualne hegemonije J. Butler u
svrhu prosvjecivanja forme djecjeg kazaliSta — uvodec¢i nove
mogucénosti koje nadilaze jo$ uvijek prisutnu prijete¢u silu
maskuline kontrole raSirene tradicionalnim psihoanalitiCkim
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gledidtima. Vazno je prou€avati i u€iti od inovativnih pokuSaja
subverzije Djec€jeg kazalista Karamu oko 1917. godine, buduci da
je djeCje kazaliste u Americi joS uvijek Zrtva istog utjecaja
patrijarhalne koprene.

Prijevod s engleskog: Barbara Plei¢
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Biologija protiv biologizma — o uporabi spola u biologiji
Simon Gunkel

Spol je kao pojam nastao mnogo prije pojave modernih
znanosti o zivotu. Jednom kada su se pojavile, rije€ «spol»
uvedena je na vrlo ranom stupnju njihovog razvoja. Tada se spol
nije smatrao problemati¢nim pojmom, pa nije doslo do procesa
njegovog znanstvenog definiranja. Darwinovo Porijeklo vrsta
putem prirodne selekcije ili o€uvanija privilegiranih rasa u borbi za
zivot (1859.), ne uklju€uje nikakvu raspravu o spolu, iako sadrzi
poglavlje o spolnoj selekciji. U kasnijim radovima Darwin se viSe
bavi detaljima prikazujuéi po¢etni odnos prema spolu u novom
podrudju evolucijske biologije (Darwin 1871.). U knjizi Porijeklo
Covjeka i selekcija u odnosu na spol Darwin raspravija o
problemima definiranja primarnih i sekundarnih spolnih
karakteristika, zaklju€ujuéi da «ne ograni¢imo li pojam 'primarno’
na reproduktivne Zlijezde, postaje skoro nemoguce razlikovati
primarne od sekundarnih karakteristika». 1zuzmemo li ovakve
tvrdnje, o spolu se nije izravno govorilo.

Nove discipline su razvijale vlastite radne definicije spola,
prilagodene vrsti podataka koje su imale na raspolaganju.
GenetiCar/lka nema pristup podacima o reproduktivnim
Zlijezdama, bihevioralnia biolog/inja kojia radi terensko
istrazivanje neke vrste ptica nema na raspolaganju podatke o
genima. Ne radi se samo o podacima, nego i o razli¢itim ulogama
koje spol igra u svakoj od ovih grana. Osim odgovora na pitanje
«Sto je spol?» svaka je disciplina u svojim teorijama pruzila
odgovore na pitanje «Sto spol radi?». Usporeduju¢i definicije u
ovim podrugjima rada, spol kao jedinstveno vlasnistvo
pojedinacaki dolazi u pitanje.

Genetika je disciplina sa stalnom proizvodnjom definicija
spola. Stalno rastué¢a koli¢ina novih podataka dovela je do
prepoznavanja mnostva gena koji se mogu upotrijebiti za
'odredivanje spola’ ili njegove radne definicije. Prve definicije su
se temeljile na prisutnoj kromosomskoj garnituri (Welshons WJ,
Russell LB 1959.). Cak i tu nailazimo na pluralnost. Spol se moze
definirati brojem prisutnih X (1 je muki, 2 je Zenski, viSe je hiper-
Zenski) ili Y-kromosoma (0 je zenski, 1 muski, viSe je hiper-muski),
ili setova kromosoma (XX je Zenski, XY je mudki, X0 je Turner,
itd.). Svaka definicija dopusta donosSenje razli€itih zaklju€aka o
spolu. «Muskarci ¢e vjerojatnije dobiti nasljednu bolest
uzrokovanu recesivnim genom na X-kromosomu» je ispravna
tvrdnja gledamo li iz kuta definicije brojem X-kromosoma ili
definicije pomocéu setova kromosoma, ali ne i gledamo li iz kuta
definicije brojem Y-kromosoma (definicija spola koja uopce nije
povezana sa spomenutim rizikom). U ovoj tvrdnji se 'musko’ koristi
umijesto popisa setova kromosoma (X0, XY, XYY), kao i 'zensko'
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(XX, XXX, XXY, XXYY, XXXY), kako bi se ista informacija prenijela
brze i sazetije (10 umjesto 33 znaka). Kasnije su u fokus dosli
pojedini geni i genska mjesta, od kojih je najpoznatiji SRY (Berta i
sur. 1990.), koji takoder moze biti prisutan (musko), nedostajati
(Zensko), ili se pojaviti viSe puta (hiper musko). Tu se nalazii TDF-
gen (faktor koji odreduje testise) (isto), koji aktivira nekolicinu
gena potrebnih za razvoj testisa, sve dok je prisutan DAX1-gen,
koji funkcionira kao receptor za TDF (Swain i sur. 1998.). Opet za
definiranje spola sluze kombinacije prisutnosti / odsutnosti. Da bi
stvari bile jo§ malo sloZenije, identificirano je viSe od 30 SOX
(Schepers i sur. 2000.) gena koji pod odredenim okolnostima
mogu nadomijestiti SRY gene (Kenti sur. 1996.). Pronadeno je jos
70-80 gena koji se mogu koristiti za radne definicije. Sve suone u
uzajamnoj vezi, ali se ipak za bilo koje dvije definiciie mogu
pronaci individualni sluajevi za koje ¢e svaka dati razliCite
odgovore. Otprilike 2 od 3 Covjeka imaju bar jednu takvu
kontradikciju u svom genomu.

Dosad su se individue tretirale kao genetski unificirane
jedinice, Sto jest standardna definicija pojedincake, ali ne i to¢an
opis stvarnosti. Genetske razlike medu stanicama postoje kod
svakog viSestaniénog organizma, kao posljedica ontogeneze
(npr. spajanja neidenti¢nih embrija blizanaca, ili, ceS¢e, razmjene
tkiva medu neidentiénim blizancima) ili slu€ajnih mutacija
ograniCenih na pojedine stanice ili tkiva. Dok su kimerizam i
mozaicizam relativno rijetki (izmedu 1,5% i 1,6% ljudi imaju
razliCite genetske kodove pri rodenju), oko 1,4% ljudi se razilazi u
bar jednoj od gore navedenih definicija spola. Ovaj broj
iznenaduje, posto se o kimerizmu i mozaicizmu raspravlja u
kontekstu spola samo u sluajevima interseksualnosti, koja se
vrlo rijetko o€ituje. Kimerizam i mozaicizam ¢e dovesti do
interseksualnosti samo ako se razli¢iti genomi pojave u tkivima
bitnim za genitalni i/ili gonadni razvoj. (Samo je mali broj slu¢ajeva
u kojima su prisutni. Ako neciji srednji prst lijeve ruke sadrzi tkivo
razli¢itih spolnih kromosoma od ostatka tijela, tko ¢e to uopée
primijetiti?). Slu¢ajne mutacije su redovita pojava. Sudeéi na
temelju procjena pojave interseksualnosti i sli¢nosti procesa koji
dovode do razlika u genetskom spolu pojedinih stanica, po bilo
kojoj od definicija, prema konzervativnoj procjeni bi se 1 od 10000
stanica razilazila od ostalih. S oko 10" stanica u tijelu odraslog
Covjeka, 10" ili 10 milijardi stanica bi se po spolu razlikovale od
ostalih.

Evolucijska biologija je koristila razliCite definicije spola
najvise zbog potrebe uklapanja spola u evolucijske procese. Spol
je definiran svojim ucincima, pa se evolucijske definicije
usredotoCuju na njegove funkcije. Spol se moze definirati kao
barijera protoku gena unutar vrste, kao Sto to €ini Raup (Raup
1992., 14) tvrdedi: «Svi ljudi pripadaju istoj vrsti jer se mogu
medusobno razmnozavati. Osim roda samog, jedine barijere
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izmedu pripadnikaca naSe vrste su geografske i kulturne». Ova se
definicija dugo smatrala binarnom, ali reproduktivna tehnologija je
dovela do otkri¢a novih podataka, koji pokazuju da medu ljudskom
vrstom postoje barem Cetiri takva spola. Postoje parovi koji ne
mogu imati djecu, iako su oboje plodni, ¢ak ni uz pomoé
tehnologija poput oplodnje in vitro. Cini se da njihove gamete
jednostavno nisu kompatibilne, Sto znadi da postoje i druge
granice ljudskoj reprodukciji.

Dijagram 1:

Dijagram 1 prikazuje kako
dodatna barijera reprodu-
kcije (pregrade) vodi ka
dodatnim spolovima (S1i S2
u tradicionalnom smislu, S1
do S4 kako to suvremeni
podaci sugeriraju), strelice
prikazuju medusobno raz-
mnozavanje. Nemoguce je
preko toga definirati tri spola (treci spol bi se mogao razmnozavati
ili s jednim ili s drugim spolom, ne imajuci sam posebnih osobina).
Osim ove definicije, evolucijska biologija objasnjava osobine
drugih definicija. Pitanje «Zasto je evoluirao Y-kromosom?»
evolucijski je klju€no, spolna definicija sadrzana u njemu to nije.

S evolucijskom teorijom je blisko povezana populacijska
genetika, koja definiciju spola ne koristi per se, ali definira
majcinstvo nasljedivanjem mitohondrijske DNA (mtDNA).
IstraZivanja pokazuju da je bar u nekim slu€ajevima mtDNA
naslijedena od oba roditelja (Kraytsberg i sur. 2004.), $to i jedno i
drugo €ini majkama u o€ima populacijske genetike. Podaci kojima
trenutaéno raspolazemo pokazuju da su takvi sluajevi veoma
rijetki, te tako ne zahtijevaju promjenu definicije majke u danom
kontekstu.

Jos jedna usko vezana disciplina je paleontologija. Kod
fosila je gotovo nemogucée odrediti spol. Dok su spolni dimorfizmi i
polimorfizmi dokazani kod mnogih danasnjih vrsta, teSko je
dokazati da dva fosila koja razli¢ito izgledaju pripadaju istoj vrsti.
Ako se i moze dokazati polimorfizam, nemoguce je dokazati
spolnu uzrokovanost istog. Mnoge vrste imaju dobne
polimorfizme, poput stadija larve, te je na temelju dosadasnjih
podataka nemogucée donositi takve tvrdnje. Jedini nacin da se
dokaze spolni polimorfizam kod izumrle vrste bi bio fosil dvije
jedinke razlicita oblika u kopulaciji.

Druge definicije spola poc€ivaju na morfoloskim
karakteristikama. Pocevsi od gonada, koje kod ljudi mogu imati
nekoliko oblika, od jajnika, preko testisa, do ovotestisa, itd. Na
gonadni razvoj utje€e nekolicina genetickih i okolisnih ¢imbenika.
Druge morfoloSke karakteristike ukljuCuju genitalije (razli€itin
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oblika), koje ovise o sli€nim ¢imbenicima i 'sekundarnim spolnim
karakteristikama', koje su opet podlozne mnogo vecim
varijacijama, odnosno manjem pritisku selekcije, od gonada i
genitalija. lako nijedna od njih ne definira spol u najuzem smislu,
one su najCeSc¢e koristeni pokazatelji u identifikaciji divljih Zivotinja
te u drustvenim znanostima (kao i u mnogim pravnim sustavima).

Struktura mozga je jedna od morfoloskih karakteristika
koje se koriste za definiciju spola. Postoji nekoliko definicija spola
mozga neke osobe (npr. Baron-Cohen 2002.), ali one obi¢no
sadrZe neku vrstu 'ublaZzenja' svojih tvrdnji. Baron-Cohen piSe:
«Navedeni podaci pokazuju da nemaju svi muskarci muski tip
mozga, niti sve Zene Zenski. Drukdije reCeno, neke Zene imaju
muski, a neki muskarci Zenski tip mozga ili neke negove aspekte.
Teza ovog ¢lanka je da VISE muskaraca ima mozak tipa S, dok
VISE Zena ima mozak tipa E» (isto). Dok podaci potvrduju ovakve
tvrdnje, ove se definicije ne podudaraju s definiciama drugih
podru€ja istrazivanja, ponekad pruzaju¢i 60% vjerojatnosti
podudaranja rezultata kada se «mozdani spol» usporeduje s
drugim definicijama. Praksa uporabe pojmova poput «muski /
zenski tip mozga» je dakle veoma upitna, posto definicije na
temelju strukture mozga ne postiZzu statisticki znacajnu
podudarnost s ostalim definicijama.

Jedno od obiljezja za definiranje ili odredivanje spola su
razine hormona, koje se, zacudujuce, uopcCe ne koriste kao
obiljezje spolne identifikacije u znanstvenom radu. Razlog tome je
Sto ¢e transformacije kontinuiranog obilijezja u odvojeni set
vrijednosti kreirati artificijelne rezultate, ako zbog ni¢g drugog
onda zbog toga Sto takva transformacija zahtjeva proizvoljne
podjele. Identificirani su razli€iti Cimbenici koji utjecu na razinu
testosterona, medu ostalima i tlak (ElI Migdadi i sur. 2004.), dob,
drugi hormoni (Szulc i sur. 2001.), pusenje (English i sur. 2001.)
vjezba i prehrana (Volek i sur. 1997.). Sli¢ni popisi mogu se
sastaviti i za druge hormone. S toliko ¢imbenika koji nisu povezani
sa spolom (prema bilo kojoj definiciji), pri €emu su neki veoma
utjecajni (poput dobi), jednako korisna za spolnu identifikaciju bila
biiboja odiju.

Ovime je zavrSen pregled svih glavnih definicija spola
koje se koriste u znanostima o zZivotu, i dovedena su u pitanje neka
od uobi€ajenih znadenja koja se pripisuju 'bioloSkom spolu'. Sad
je moguce postaviti pitanje: Moze li biologija odgovoriti na pitanje
kojeg je spola neka individua? Cini se da je odgovor: Ne moze.
Neke poddiscipline biologije mogu ponuditi odgovore na ovo
pitanje, ali ¢e oni nuzno biti razliiti. Biologija stoga ne moze
odgovoriti na to pitanje, a da pri tome obuhvati ukupnost koju
podrazumijeva koncept spola. Ovo proizlazi iz povijesnog razvoja
biologije kao znanosti, za koji smo pokazalei da je krenuo od
jedinstvenog pojma spola, koji se diversificirao kako su nastajale
nove discipline. Posljedice ovakvog razvoja joS uvijek nisu
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prepoznate u javnosti. Jedna od njih bi bila, da ¢e preuzimanje
tvrdnji o spolu iz razli€itih disciplina i njihovo kombiniranje, bez
osvrta na promjene u znacenju pojma, nuzno rezultirati pogreSnim
tvrdnjama.

TipiCan primjer ¢lanka o spolu u dnevnhom tisku se sastoji
od:

1. Uvodne tvrdnje koja objasnjava da najnovija istrazivanja
potvrduju da se zene i uskarci razlikuju u razli€itim
aspektima.

2. Kratkog brbljanja o politickoj korektnosti, koja nije u
skladu s 'istinom'.

3. Nekoliko odlomaka s tvrdnjama razli¢itih disciplina.

4. 'Evolucijske jednostavno-je-tako-kako-je price'.

Uzmemo i Kimuru za primjer takvog ¢lanka (Kimura
2002.), nailazimo na sve nabrojene dijelove. Clanak poginje
kratkim odlomkom koji sadrzi prva dva elementa tipi€¢ne strukture:
«Muskarci i Zene se ne razlikuju samo svojim fizi€kim atributima i
reprodukcijskim funkcijama, nego i u mnogim drugim osobinama,
pa tako i u nacinu na koji rjeSavaju intelektualne probleme.
Tijekom posljednijih desetlje¢a bilo je ideoloSki moderno tvrditi da
su takve razlike u ponaSanju minimalne i da se javljaju kao
posljedica razlike u iskustvima tijekom razvoja prije i poslije
adolescencije». Nakon ovog slijedi rasprava o nalazima nekoliko
disciplina. | uz pretpostavku da su navedeni nalazi to¢ni (Sto Cesto
nije slu€aj — na primjer, tvrdnja «Dijelovi corpus callosuma, [...] su,
¢ini se, vedi kod Zena, 8to moZzda omogucava bolju komunikaciju
medu mozdanim hemisferama» je opovrgnuta prije objavljivanja
[Bishop i Wahlsten 1997.]), opis muSkaraca i Zena koji nalazimo u
ovom Clanku bi vrijedio za najviSe 35% ljudi. 65% ¢e barem
jednom odstupati od opisanih modela. Zanimiljivo je da, dok broj
citiranih istrazivanja prividno daje kredibilitet Kimurinim
tvrdnjama, Sto je vedi broj istraZivanja koja se navode u €lanku bez
razlikovanja medu definicijama, manja je vrijednost danog ¢lanka
sa znanstvenog stajalista.

Na kraju nalazimo 'evolucijsku jednostavno-je-tako-kako-
jepricu'. Kimura pise:

«Da bismo razumijeli ljudsko ponaSanje — kako se
medusobno razlikuju muskarci i Zene, na primjer —
moramo pogledati izvan zahtjeva suvremenog zivota.
Na8i mozgovi su zapravo jednaki mozgovima nasih
predaka koji su Zivjeli prije 50 tisuc¢a i vise godina, pa nam
prou€avanije razli€itih uloga koje su muskarci i Zene igrali
u evolucijskoj povijesti moze pruZiti uvid u razlike medu
spolovima. Mu$karci su bili zaduzeni za lov i €iSéenje,
obranu grupe od grabeZljivaca i neprijatelja, te izradu i
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uporabu oruzja. Zene su skupljale hranu u blizini
obitavalista, brinule se za dom, pripremale hranu i odjecu,
te se brinule za malu djecu. Takva specijalizacija je
rezultirala razli¢itim selekcijskim pritiscima za muskarce i
Zene» (isto).

Dok je tvrdnja da se ljudski mozak nije znacajno
promijenio u zadnjih 50 tisu¢a godina vrlo vjerovatno toc¢na i
podrzana je fosilnim nalazima, €ini se ¢udnim da Kimura ovim
procesima pripisuje izbor ‘tipicno muskih igraCaka' poput
automobila. Ali osnovni problem s ovim dijelom ¢lanka je opis
evolucijske povijesti. Kimura ne navodi izvor za tvrdnju da su prije
50 tisu¢a godina muskarci bili zaduZeni za lov, ili da su Zene
pripremale hranu i odje¢u. Zapravo, ne postoje nalazi koji
potvrduju ovakve teze. Dok se oruda koja mogu ukazati na neku
posebnu aktivhost mogu pronadci i iz razdoblja prije 2,5 milijuna
godina (Susman 1994.), nije moguce odrediti spol iz fosilnih
ostataka, $to znadi da je tvrdnja kako je lov ili priprema hrane bila
aktivnost koju je obavljala skupina ovisno o spolu — Cista
pretpostavka. Kao $to primjec¢uje Richard C. Lewontin:

«Evolucijska teorija se uvijek iznova koristi za pri¢anje
'jednostavno zato' pri€a o tome zasto smo takvie kakvie jesmo i
kako nas to Cini sposobnima za prezivljavanje. To je nacin
opravdavanja €itavog niza drustvenih fenomena koji mogu biti
pogubni na ovaj ili onaj nacin, ali poveéavaju nasu sposobnost
preZivljavanja» (citirano iz Graffin 2004., 140).

On zatim odbacuje koriStenje ovakvih pri¢a u
istraZivanjima:

«Sve su one vjerojatne. [...] Ali ima i istinitih stvari koje
nisu pretjerano vjerojatne. Zato je plauzibilnost slaba mjera
valjanosti. Morate zadrZati minimum vjerojatnoce, kako bi ljudi
progutali pri¢u. [...] Hoéu reci, mogu sjesti i izmisljati ih, kako
napredujemy (isto, str. 144.).

Kimura nudi objasnjenje s kruznom logikom. Ona govori
da su trenutne urodene razlike izmedu muSkaraca i zZena
podrzane idejom da su u proSlosti postojali razli€iti pritisci
prirodnog odabira na muskarce i Zene, no jedina stvar koja na to
ukazuje, pretpostavljene su razlike koje postoje u sadasnjosti. A
jedina stvar koja podupire takove razliCite selekcijske pritiske kroz
vremenski period koji je potreban da bi se dogodile znacajne
evolucijske promjene bi bile ... urodene razlike izmedu
muskaraca i zena. Sto znadi da ovo 'jednostavno zato' objasnjenje
ne bi bilo valjano sve i da takve urodene razlike doista i postoje. U
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svrhu primjera, ocito je da je letenje jedan od pozitivnih &imbenika
relativnoj sposobnosti Sus scrofa, koji omogucuje individuama da
pobjegnu od grabeZljivaca. Uzimajuéi u obzir evolucijsku povijest
Sus scrofa, one su uvijek bile izlozene grabezZljivcima S$to
prilagodavanje letenju kao obrambenom mehanizmu €ini nuznim
rezultatom selekcije. Prema ovakvom prosudivanju vrlo lako bi se
dokazalo da svinje lete. PoCetna toCka u evolucijskoj teoriji su
promatrane karakteristike, koje se potom mogu analizirati.
Preokretanje ovog procesa, ne bi polucilo logiéne rezultate. Jo$
jedna paznje vrijedna re€enica u ovom ¢lanku je [Evaluirati ulogu
iskustva, neovisno o psiholoskoj predispoziciji, u najmanju je ruku
tezak zadatak]. Ovo se odnosi na bilo koje nejasno objasnjenje
koje bi Citateljiciu ostavilo utisak polovicnog. No, zapravo,
evaluirati ulogu iskustva, neovisno o psiholoskoj predispoziciji,
kudikamo je lak8i zadatak nego pronaéi dokaz takvim
dispozicijama. Komparativha kulturalna istrazivanja mogu
istaknuti da je pojedino pona$anje povezano s razli¢itim rodovima
u razli¢itim kulturama, te se dominantni psiholo$ki faktori mogu
iskljuciti. Isto se odnosi i na povijest. Zapravo, praéenje tog
ponasanja kroz povijest i ne nalazenje izrazitih odstupanja u tom
ponasanju je jedan od samo dva nacina uspostave takovih tvrdnji
u biologiji. Jedina je alternativa utvrdivanje nacina na koji su geni
odgovorni za ponasanje kroz neurobioloSka istraZivanja (koja
prema autorovim saznanjima jo$ nisu pruzila solidne rezultate).
Etologija Covjeka koristi ove metode da bi dokazala kako su
mnoge geste univerzalne, uklju€ujuéi plakanje i smijanje.
Proglasavanje dvojbenom upotrebe ovih metoda da bi se testirala
hipoteza o zna€ajnoj psiholoskoj predispoziciji nacdin je
diskreditiranja vazecih kritika hipoteze i u ovom slu€aju vrlo realna
mogucénost falsificiranja izreene hipoteze. Kako je veé prije
navedeno, barem nekoliko ovih primjera navedenih u ¢lanku su
falsificirani. ObiljeZavanje klju¢nog elementa temeljnih metoda
znanosti o Zivotu dvojbenima, ne baca pozitivho svjetlo na
strategiju diskusije koju primjenjuje Kimura. Konacno, u
Kimurinom ¢lanku pojavljuje se dijagram, koji ilustrira ranije
donesen zaklju¢ak glede hormona (dijagram 2).

Dijagram 2:
PROSTORNO == Zene mmmm Mus3karci
& 1.2
& sl Niski Visoki
= 04f= testosteron testosteron
= | —
< 0
'J 0.4 = C s . .
5 Niski Visoki
N 08 testosteron testosteron
E 1.2
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Ovaj je prikaz opisan naslovom «Zene s visokim
razinama testosterona bolje izvr§avaju prostorne zadatke, nego
Zene s niskim razinama testosterona, no, muskarci s niskim
razinama testosterona bolje se snalaze od muskaraca s visokim
razinama testosteronay.

Ovo povlaéi za sobom da testosteron ima razli¢it u¢inak
na muskarce i zene. No, nedostatak ove tvrdnje je binarna podjela
na niske i visoke testosteronske grupe. To moze dovesti do
vjestackih rezultata, Sto se moze demonstrirati pretpostavljanjem
jednakih ucinaka, kao i standardne raspodjele kao preslike medu
testosteronskim i test rezultatima (zanemarujuéi pitanje da li
testosteron ima utjecaj na ovome testu, rasprave radi).

Dijagram 3 pokazuje upravo takvu situaciju. Crna
podru€ja pokazuju niske razine testosterona, pripisane kao
arbitrarno dodijeljene vrijednosti. Rezultati testa mapirani su na
osi y, razine testosterona na osi x. No obje standardne distribucije
pokazuju jednaku korelaciju. Svejedno, gledajuci prosjeke obiju
grupa, Zene s niskom razinom testosterona imaju losiji u€inak od
onih s visokom razinom, obrnuto od muskaraca. Drugim rije€ima,
poveznica u prikazima iz Kimurinog ¢lanka proizvedena je
garniturom podataka generiranih suprotnom interpretacijom
koristenom kao definicijskim faktorom. Tocnije, to je upravo ono
8to je i u€injeno kako bi se proizveli dijagrami u Kimurinom ¢lanku
(Kimura 2004.). Koristiti takve prikaze, a ujedno biti svjestan/na
kako prenose krivu poruku, drugi je razlog za zabrinutost.

Dijagram 3:

zene muskarci

e

Takvi rezultati uglavnhom ne priviaCe preveliku paznju
biologainja kojie istraZzuju procese evolucije. Tek nekoliko ih je
spremno trositi vrijeme i energiju na ovu vrstu debate, buducéi da
rezultati nemaju utjecaja na njihov rad. Ukoliko ih se upita o toj
temi, vecinom ju ne smatraju ozbiljnom istrazivackom
perspektivom. Richard C. Lewontin, koji je pisao o spornom
pitanju (Lewontin 1994.), nedavno je objasnio: «Ne troSim viSe
energiju na pisanje protesta evolucijskim 'jednostavno zato'
pri¢ama i objadnjenjima. [...] Umoran sam od gaSenja tih vatrica.
Trenutno, moje je misljenje da ne mogu tome stati na kraj jer je to
nacin na koji se mnogei proslave i prodaju knjige». (spomenuto od
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strane Graffin 2004., 147). Zasto te 'jednostavno zato' prie
prodaju knjige pitanje je koje leZi van oblasti biologije. lako bi
Richard Dawkins mogao upitati «Sto je opstojna vrijednost
posjedovanja mozga koji se posuduje memetickoj eksploataciji?»
(isto str., 120).

Prijevod s engleskog: Tanja Prpi¢ i Burdica Dragojevi¢
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Teoretska propitivanja

Tamo gdje su muskarci prazni kaputi
Eszter Timar

U filmu brace Marx Majmunska posla snimljenom 1931.
Cetvorica braée glume slijepe putnike na prekooceanskom brodu,
gdje vecinu vremena pokuSavaju pobjec¢i od posade koja ih
progoni. U jednoj se sceni Groucho usulja u kabinu braénoga para
praveéi se da je kroja¢ koji Zzeni dostavlja haljinu. Sakrije se u
ormar i kada muz ode, izlazi i pokuSava zavesti Zenu. Scena je
prepuna razli¢itih tropa koji se u dana$nje vrileme povezuju s
muSkom homoseksualno$¢u, s necim Sto se preciznije moze
nazvati gayness: Grouchova glavna taktika i u zavodenju i u
pokuSaju bijega od muzeva gnjeva vrlo je feminizirana, a sve $to
kaZe presvuCeno je debelim slojem ironije, sli€éno pretjerano
feminiziranoj drag 'kraljici': «Nemate djece? To je problem ove
zemlje!» usklikne Zalosno, kao da je to 'hladan tu$' (a ne, 5to se
intuitivno Cini to€nim, poticaj), kao da je, ako bas Zelimo naci
smisao u slabo povezanim besmislicama koje on obi¢no
upotrebljava kako bi zbunio i zaprepastio sugovornikece,
zavodenje samo dio velike vizije nacionalne ideje. Feminiziranost
podupire njegova prvotna prerudenost u krojac¢a koji unosi haljinu
u sobu i kasnije se pokusava s istom tom haljinom iskrasti. U
konfrontaciji s muzem Groucho zauzima poziciju koju danas
prepoznajemo kao prenaglaseno campy ocijukanje. Da li je to
tada bilo dekodirano kao takvo ili je jednostavno smatrano
ludoS¢u, ne znam. Ali da bismo iz scene izvuklie najbolje, mislim
da ne bismo trebalie inzistirati na tome da je ona jednostavno
pritajena gej scena o Sutnji (eng. the closet).

Ali ne bismo smijelie niti zanemariti tu mogucnost.
Groucho se koristi takvim malim oblicima nalik tropima kako bi se
igrao s doslovnim prikazom ormara. Ulazi u nj da bi se sakrio.
Zatim izlazi, a da ga Zena koja ga nastoji izmamiti iz ormara nije
vidjela. Po izlasku nastavlja s drskim koketiranjem: «Jeste li vidjeli
da ulazim u ormar? Jeste li vidjeli da izlazim? Kako onda znate da
sam bio u ormaru?» Citateljicei dekonstruktivne queer teorije vrlo
dobro poznaju ovakav nadin argumentacije. Za moguénost
pojavljivanja figure ponosnog gej pojedincake, mi, a pritom mislim
na sve sudionikece drustvene igre, trebamo sliku ormara i uz nju
figuru potlacene, neprilagodene, ugnjetavane itd. homoseksualne
osobe koja se skriva (ili biseksualne, ili transrodne — s
moguénos$cu postojanja vise od jednog ormara).

Stoga, i nadalje ne Zeleéi se opredijeliti za jednu mogucu
interpretaciju, dozvolite da posvetim pozornost re€enici koja me
potaknula na razmisljanje o toj sceni, bez obzira na humor. Sli¢no
onome $to sam ve¢ prije rekla, nisam ba$ sigurna kako shvatiti

-126 -



.—I Transgresija roda

v

reCenicu koja je u naslovu ovog rada. Michael P. Brown u knjizi
Closet Space spominje, pozivajuci se na viSestruke izvore, da se
prikaz ormara kao metafore za skrivenu nenormativnu
seksualnost najranije mogao pojaviti 1950-ih (Brown, 5).
Naravno, teSko je uéi u trag izvorima slenga (Cesto je nedostupan
zapisivanju i biljezenju), posebno onog o Sutnji, ali moguce je da
ova scena, s pomocu koje bih Zeljela steé¢i uvid u vezu izmedu
gaynessa i gradanskih prava, nije za producenteice i publiku imala
takvo znacenje (koliko god nam se to danas Cinilo nevjerojatnim).
Stoga nastavimo s neodlu¢no$éu i promotrimo poblize re€enicu
koju Groucho izrice u veé¢ spomenutom trenutku hinjene
frustracije:

«Vrac¢am se u ormar gdje su muskarci prazni kaputi».

Prikaz ormara ve¢ se povezivao sa strukturom veze
izmedu privatnog i javnog (Kosofsky-Sedgwick, Warner). Na neki
je nacin intuitivan: iza¢i znaci obznaniti ono $to je prije bilo privatno
i pritajeno. Ako smo spremnie ozbiljno shvatiti Grouchove
besmislice, drugim rijeCima, tretirati ih kao poeziju, moglie bismo
ipak vidjeti da pretpostavljaju razliitu, mozda sloZeniju, vezu
izmedu te dvije strukture.

Prema toj bismo re€enici moglie zakljuditi da izlaZzenje iz
ormara transformira muskarce u pune kapute —ono ih smjestau te
kapute. U samom srcu unutarnjega je praznina (intimno povezana
ili svojina vanjskoga), a supstancija ili prisustvo pojavljuju se vani.
HijastiCka struktura daje poetsku snagu izjavi. Termini hijazma:
unutra, vani, odsustvo i prisustvo 'subjektnosti’, medutim,
obrnutim redoslijedom odrazavaju ili barem prizivaju
prosvijetiteljske strukture javnoga nasuprot privatnoga.

Tradicionalno uporiste nalazimo u analizi Habermasova
ekspozea u knjizi The Structural Transformation of the Public
Sphere (Habermas, 102-117). Bez da dajemo detaljni ekspoze
tog ekspozea, dozvolite mi da se samo pozovem na formulu
kojom se on bavi: da bi se pojedinci mogli sastajati u javnoj sferi
(koja je ovdje potpuno odvojena od drzave), privatna se sfera
postavlja kao preduvjet. Ta sfera opcenito znaci neku vrst
privatnog vlasniStva koje jamdi relativnu neovisnost pojedinaca
koji se sastaju. MoZete biti cifoyen samo ako ste kao privatno biée
homme.

Sama srz hijazma radikalno je spajanje unutarnjega i
vanjskoga u metafori kaputa koji vise u ormaru. Najskrovitiji kuci
unutarnjega skrivaju samu srz vanjskoga: muskarci nisu samo
prazna odje¢a u ormaru — oni su prazni kaputi: komadi odjece na
koje se viSe ne dodaje niti jedan sloj, sama granica izmedu
pojedinca koji je poput otoka i njegove okoline. Ovdje privatno ne
skida s pojedinca njegove javne atribute — gotovo je obrnuto,
unutar najmracnije, najklaustrofobicnije figure, ono obecava
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mogucnostjavnog subjekta.

Ali, osim tog obecéanja, on je nitko i nista. Nije samo to da
ga privatnost, privatno vlasnistvo (uklju€ujuc¢i odjeéu) oprema
onim §to je potrebno da bude gradanin-subjekt; ako biti pritajen
znadi biti prazan kaput, to onda znadi i da je odnos izmedu odjeée
koja €ini muskarca i samog muskarca sloZeniji od odnosa nagostii
odjevenosti —a kompliciranost je vremenska: muskarac posjeduje
kaput (u njegovu je ormaru) koji ga &ini onime $to se racuna kao
gradanin. Dio ovoga vremenskog zaokreta ¢ini sljedece: figura
homme ne moze prethoditi figuri gradanina — u najboljem sluc¢aju,
pojavljuju se zajedno. A Zelim i naglasiti da ovdje odje¢a ne znaci
samo vlasnistvo, veé da stoji za sve ono to je 'javno’.

Sve ovo i nije novo. Postoji dekonstruktivna literatura o
pojavi gradanina / subjekta, o pitanju dvojne figure muskarca i
gradanina (Balibar, Lefort). Zasto konzultirati Groucha, osim da se
radujemo pojavi neCega visokoapstraktnog i teoretskog u
popularnoj kulturi? | jo§ k tome potpuno besmislenoga. (Mislim,
meni je dobro...) Sto time dobivamo? Kada &ak niti ne znamo
govori lio queer osobamaiili, $to je jos vaznije, za njihiline?

U navedenoj re€enici Groucho na poetski nacin sazima
dekonstrukciju ormara i izlaZenja iz njega (Sto je ucinila Judith
Butler): da bi postojala figura koja je izaSla iz ormara, potreban je
koncept bivanja u ormaru koji joj logic¢ki prethodi, bez supstancije,
¢ak i subjektivnosti. Grouchovo ranije ocijukanje odvija se na isti
nacin: «Jeste li vidjeli da ulazim u ormar? Jeste li vidjeli da izlazim?
Kako onda znate da sam bio u ormaru?». | opet je izlazenje ono
Sto neophodno konstruira i naglasava prethodno skrivanje u
ormaru, pritajenost i represiju. No koliko god scena imala jaki
prizvuk neCega Sto se sada dekodira kao queer, sve je to
ukljuCeno u straight pokuSaj zavodenja. Nanijelie bismo Stetu
interpretaciji kada bismo inzistiralie na ¢istom homoseksualnom
iS¢itavanju. Za heteroseksualno zavodenje, scena je izuzetno gej,
a za jednostavno gejiS€itavanje, zacudno je straight™.

U ovoj tocki, €ini mi se, moramo uzeti u obzir da Groucho
ovdje govori kao slijepi putnik, netko €ije se postojanje moze
prikazati u obliku pokuSaja da prode kao legitimno bi¢e — ako je to
uopée nacin prikazivanja. Njegovo prili€no redovno koristenje
besmislica moglo bi biti znac¢ajno, ako uzmemo u obzir i njegov
status (time ne Zelim sugerirati da je upotreba takvih besmislica
jedina relevantna taktika: svaki od brace upotrebljava sasvim
razliCite strategije kako bi izaSao na kraj sa svojim statusom
slijepoga putnika). Nije da ono $to kaze nema smisla — ve¢ on
nema vlastiti glas: situacije rjeSava tako Sto citira, daje glas
pozicijama koje pripadaju radikalno razli¢itim situacijama u kojima
je citirani glas — glas 'pobjednika’, jaci nego Sto bi glas zbunjena

* U originalu je igra rijeci it is queerly straight, gdje queerly istovremeno znadi i
‘zacudno' i 'queer’ (op. prev.).
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sugovornika ikad mogao biti (kao npr. glas pravnika, ucitelja,
kokete, itd.). Njegova se tehnika prezivljavanja, kao
nelegitimnoga biéa, sastoji u spre€avanju da mu se dokaze
nelegitimnost, i to tako da nasumiéno citira glasove koji o¢igledno
nisu njegovi i koji su izvadeni iz situacija u kojima njegova pozicija
vlada nad onom drugih (zvuéi poput ugledna gradanina, ucitelja ili
feminizirana muskarca koji nije vrijedan osvete). Radi se o
mimikriji u neodgovarajuéoj okolini; on je poput kameleona koji
postaje crven u zelenom polju, ali autoritet koji tako smiono citira,
prenosise i, uz pomo¢ konfuzije, uSutkava protivnika.

Stoga, razlog zbog kojega bih htjela zadrzati
interpretaciju po kojoj je scena neodredeno queer je taj $to nam
neopredjeljivanje omogucuje da vidimo vezu izmedu ormara i
izlaZzenja iz njega i naSega koncepta gradanstva ili prihvaéene
subjektivnosti. Kao slijepi putnik, ne-gradanin, Groucho je samo
prazan kaput koji ide iz situacije u situaciju. Ta scena, iako
istraZzuje napetost izmedu slijepog i punopravnih putnika, i sama
sadrzava napetost gej ormara, bas kako bi sugerirala da ova
druga, 'odredenija' napetost utjeCe na prvu i nije samo jedna od
njenih posljedica (slu€aj izmedu ostalih za uklju€ivanje). Ne zelim
time sugerirati neku vrst hijerarhije teorijskih vrijednosti u seriji
takvih posljedica («Cija je bespravnost ili opresija teoretski najvise
i najintimnije povezana s unutra3njom logikom demokracije i
prava?»). Ali zaista mislim da Grouchova simultana
dekonstrukcija ormara kao dekonstrukcija binarnosti javnog /
privatnog koja se ti¢e gradanstva signalizira blisku vezu tih dviju
struktura s obzirom na autentiCnost. Neautenti¢nost je u srzi
onoga 3to se moze Ciniti autenti¢nim. To je ono $to moZe odrzZati
obecanje autentiCnosti naustrb toga da se kasnije postavi kao
neadekvatno. Ali to nije jednostavan logicki zaklju¢ak prema
kojemu nam je, da bi postojala kategorija autenti¢noga, uvijek
prije potrebna kategorija neautenti€énoga, neadekvatnoga. Takvo
rezoniranje ne mora biti neto€no, ali ipak jasno razdvaja te
kategorije. Zajedno se pojavljuju, ali su odvojene. To znadi, ako
Zelimo govoriti o putnicima koji placaju kartu, trebaju nam i slijepi
putnici — barem mogucnost da se i oni ukrcaju na putovanje. No,
takvo bi nam rezoniranje svejedno omogucilo da pomislimo da se
u trenutku kad se kategorija autenti¢noga uspostavila uz ljubaznu
strukturnu pomo¢ neautentiCnoga, ova druga nekako moZzZe
odbaciti, a slijepi putnici izbaciti. Hijazam u Grouchovoj recenici,
ipak, ne dozvoljava takvo Cisto odvajanje u logici slijepih i drugih
putnika, onih bez prava i onih koji figuriraju kao subjekti, kao
muskarci i gradani. Jednom kad postavimo ovo drugo, kaput,
atribut subjektivnosti u srz preduvjeta takve subjektivnosti kao
nacelo ili figuru kojoj nedostaje upravo ta subjektivnost (praznina,
kaput koji niSta ne ispunjava), ne mozemo vise C€ak ni
konceptualno razlikovati autenti¢nost i neautenti¢nost. Biti putnik
zahtijeva izvlagenje iz SeSira, zami$ljanje neautentiCnoga pred-
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subjekta koji svie mi moramo biti ili smo bilie i stoga uvijek jesmo,
kao gradanike. To je besmislica. Besmislica, prema bilo kojoj logici
demokratskoga gradanstva temeljenog na figurama autenti-
¢nosti, prisustvu ili legitimnosti, kako se god manifestiralo: kao
vlasnistvo, podrijetlo ili teritorij — ovdje ukazujem na Derridinu
analizu funkcije bratstva ili prijateljstva za demokraciju. | ono $to
mi se Cini uzbudljivo jest da postoji instanca, koja umjesto da nas
tjera da razmisljamo o moguénostima osnaZivanja i uklju€ivanja s
pomoc¢u jednakih prava (nije da se tome protivim), odnosno,
prema logici temeljenoj na autentiCnosti, potiCe nas da
razmisljamo o moguénosti da nas ono o ¢emu smo naviklie
razmiSljati kao o specificno queer pitanjima i problemima koji
izviru iz homofobije i heteroseksizma, zapravo, moze informirati o
opcenitijoj logici gradanstva i prava te nam pomo¢i da odrzimo
obecanije o (opet, Derridinoj) demokraciji koja ¢e doéi.

Prijevod s engleskog: Sandra Antulov
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sveucilistu (CEU) u Budimpesti gdje predaje queer teoriju.
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Kiborzi kao (postmodernisticki) kentauri: 'Volja i Zudnja za
(postajanjem) Drugim™
Igor Markovi¢

Kiborg/kiborzi

«Kiborg je kiberneticki organizam, hibrid stroja i
organizma, stvorenje druStvene stvarnosti, kao i stvorenje
fikcije»'. lako su danas kiborzi sve vise i vide prisutni, ne samo u
teoriji i popularnoj kulturi ve¢ i u fizi€koj stvarnosti (pogotovo ako
uzmemo u obzir podrucje primjene, funkciju i namjenu umjetnih
implantata i neuroprostetike®), njihov se koncept jos uvijek tesko
uklapa u podrucje teorije. U tom bismo smislu, kada govorimo o
njima, trebali razlikovati kiborge kao teorijsku metaforu (u
znacenju koje upotrebljava Donna Haraway i drugi) i kiborge kao
moguca nova stvorenja s nesigurnim identitetima. U ovome ¢e
radu biti rije¢i o kiborzima kao teorijskim konstruktima, iako bi
rasprava o identitetu i rodu - ili vice versa - tehnoloski
potpomognutih ljudskih bi¢a za ideju ove konferencije mogla biti
zanimljivija. Nadam se da ¢e se o pitanjima poput «Da li umjetna
srca, transplantirani udovi i sli€no ostaju 'strani' objekti pricvrséeni
na tijelo ili postaju njegov sastavni dio i time dio nasega postojanja
na svijetu, te Sto mijenjaju - ili ne - u slici i percepciji tijela ili,
konacno, sebstva?» raspravljati na samoj konferenciji.

Kiborzi u teoriji/ kao teorija

Pocet ¢u s uvrijeZzenim shvaéanjem kiborga kao onih koji
uzivaju u prednostima dvaju razliCitih, suprotnih svjetova. Ta je
ideja postala popularna s re€enicom «Radije bih bila kiborg nego
boginja» Donne Haraway. No ta bi re€enica bila zanimljivija da se
dio koji se odnosi na rod ukljuéi u nju / iskljuci iz nje, pa ¢u si uzeti
slobodu da je parafraziram: «Radije bih bio/la kiborg nego
bog/inja». Razlika je bitna; namjerno isklju€uje nagadanja o rodu
kiborga. lzvorna bi se reCenica mogla procitati u znacenju:

* Za brojne razgovore koji su doveli do razrade ideja u ovome tekstu moram,
izmedu mnogih drugih, zahvaliti Biljani KaSi¢, Aleksandru BoSkovi¢u, Faith
Wilding, Diani McCarty i Irini Aristarkhovoj. Bez njih moje bi poimanije kiborga, ali i
feministiCkih promisljanja tehnologije, identiteta i tjelesnosti bilo iznimno
manjkavo. Medutim, jedina zaista zasluzna za njegovo (kao uostalom i moje)
posta/o/janje jest Ana Buneta bez Cije bi podrSke, postovanja, prijateljstva, vjere,
ulaganja, zagrljaja i najviSe ljubavi ostao, kao i mnoge druge stvari, neostvaren,
nedomisljen i nepotpun.

' Haraway: A Cyborg Manifesto. Science, Technology, and Socialist-Feminism in
the Late Twentieth Century u Haraway: Simians, Cyborgs, and Women. The
Reinvention of Nature; Routledge, 1991.

? Za detaljniji uvid u ovo podrugje, koje se iznimno brzo razvija, vidi MacLahlan i
Gallagher: Enabling Technologies. Body Image and Body Function; Churchill
Livingstone, 2004.
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«Radije bih bila Zenski kiborg nego boginja» jer rije¢ goddess
implicira postojanje roda u kiborga. A kiborg nije ni Zensko ni
musko, ili je istovremeno i jedno i drugo. lli nesto sasvim novo, ali
definitivno krizanac dvaju svjetova, hibrid. Pojam kiborga implicira
stapanje i mijeSanje (najmanje) dvaju potpuno razliitih svjetova,
svijeta strojeva (tehnologija) i svijeta ljudskoga tijela (priroda ili
zivot). Takav hibrid predstavlja i «zgusnutu sliku i imaginacije i
materijalne stvarnosti, dvaju spojenih sredista koja strukturiraju
svaku mogucnost povijesne preobrazbe [...] Kiborg je stvorenje u
post-rodnom svijetu»’ Ta nas opcija moZe potaknuti da iskoristimo
mijenu i nestabilnost granica (kao $to su one koje se stvaraju
novim tehnologijama), kao i da postignemo potpuno ukidanje
biolodki usmjerene matrice rodova i rodnih odnosa. Jednostavnije
je razumijeti koncept kiborga nego potpunu odsutnost, potpunu
moguénost. Zbog toga je ideja o kiborzima postala tako popularna
u zadnje vrijeme.

Prema Haraway, u svakodnevnim kompleksnostima
danasnjega svijeta samo kiborg ima Sansu prezivjeti. UkljuCivanje
Zivota u tehnologiju ili tehnologije u Zivot postaje jedina opcija za
adekvatno prezivljavanije u svijetu granica koje se stalno mijenjaju
i pomicu. Problem s kiborzima je taj Sto se oni stvaraju (stvara ih
vanjska sila) i iako se mogu (ponekad) regenerirati, ne mogu se
reproducirati — uz vrlo malo iznimaka, $to postavlja pitanje njihove
korisnosti u feministi¢kim, ali i queer teorijama. Kako pitanje «U
kojoj mjerii na koje je nacine sposobnost reprodukcije sastavni dio
stvaranja i promi$ljanja identiteta pojedinca?» ostaje otvoreno,
bez prevelikog ulazenja u detalje re¢i ¢u da opcenito sama
sposobnost reprodukcije doprinosi stvaranju necijeg identiteta,
ako ga i ne definira. (Samo iskustvo radanja mijenja zenino
misljenje o sebi, Sto jasno pokazuje istraZivanje Marthe
McMahon*.)

U Manifestu Donne Haraway kiborg se viSe upotrebljava
kao koncept nego kao zamjena za ljudsko tijelo. Kako tehnologija
pretpostavlja mogucnost rekonstrukcije, trebala bi Zenama dati
priliku da rekonstruiraju cijeli drustveni sustav, §to bi onda vodilo
oslobodenju. Haraway predlaze shvacanje kiborga kao mreze.
Prebacivanjem informacije naprijed-nazad u druge mreze stvara
se cijeli razgranati sustav koji odrazava idealan ravnopravni
drustveni poredak. S druge strane, tradicionalno znacenje 'zene'
vezalo je svijest o rodu (a i rasi i klasi) uz povijesno iskustvo
patrijarhata, kolonijalizma i kapitalizma. To je, en passant, takoder
i razlog zasto feministkinje podvrgavaju kritici znanstvene
zahtjeve za objektivnod¢u; jer znanost je utemeljena na
patrijarhalnim ideoloskim pretpostavkama. Osim toga, znanstveni

® Haraway, isto.
* McMahon: Engendering Motherhood. Identity and Self-Transformation in
Women's Lives; Guilford Press, 1995.
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se diskurs sastoji od rodnih metafora koje patrijarhalnim idejama o
rodnim razlikama daju status apsolutne istine. Kako su
znanstvene ideje sastavni dio Sirih kulturnih znacenja, takvo
shvaéanje Cesto ima utjecaja na dominantne patrijarhalne
poglede.

Koncept kiborga &esto se upotrebljava kako bi se
prikazalo dokidanje granica izmedu ljudi i strojeva. Ako je to
moguce posti¢i, mogu se dokinuti i druge tradicionalne granice.
Stoga je vazno, prema mnogim suvremenim autorima, potaknuti
Zene da odbace tehnofobi¢nu struju feminizma koja povezuje
zene s takozvanim prirodnim svijetom samo kako bi ponovno
uspostavila patrijarhat, jer tehnologiju nije moguée zanijekati.
Treba je smatrati rekonstrukcijom drustvenih odnosa i poimanja
sebstva.

Kiborzi u popularnoj kulturi/ kao popularna kultura

Nazalost / na srecu, slika se kiborga u popularnoj kulturi
ne uklapa u takav teorijski pristup. | kod kiborga postoje isti
stereotipi o muskosti i zenskosti kakvi vladaju krajem dvadesetog
stoljeéa; i oni Sire patrijarhalna shvaéanja rodnih razlika i model
dvaju spolova. Tehnologija je u sluzbi ili hipermaskulinizacije
(Terminator) ili izraZzavanja (seksistickih i rasistickih) strahova od
nestajanja granica s pomoc¢u metafore ljudske devolucije (Eve of
Destruction). Ta je metafora posebno zanimljiva jer slijedi tradiciju
razotkrivanja opasnosti od krizanja ljudi i zivotinja (Otok doktora
Moroa, Frankenstein), kao i straha od propadanja rase i vrste, a
istovremeno i privlaénosti prelaZzenja granica rasa i vrsta. U
svakome je od tih tekstova pojam meduvrsne reprodukcije
povezan s «fantazijom o znanstvenoj kontroli reprodukcije, ili
zbog usavrSenja vrste ili zbog toga da se jednoj vrsti podare
sposobnosti koje obi¢no posjeduje druga»’. Rasa i seksualnost
su, kao Sto pokazuje Susan Squier, medusobno zamjenjive u
patrijarhalnim strahovima od promjena, kojiizviru iz procesa §to ih
opisuje Bruno Latour® — negiranje hibrida i njihovo
razmnozavanje.

Stoga je prirodno da se kiborzi spolno definiraju u
okvirima modela dvaju — jasno razgraniéenih — spolova. Cak iako,
kao Sto primje¢uje Claudia Springer, «prikazivanje kiborga u
popularnoj kulturi esto preuveliCava ustaljene razlike u rodovima
i ne ravna se uvijek prema tradicionalnoj slici spolova»’,
uobicajena slika kiborga u popularnoj kulturi ipak odrazava

° Squier: Interspecies Reproduction. Xenogenic Desire and the Feminist Implica-
tion of Hybrids, Cultural Studies, vol. 12, br. 1, 1998.

® Latour: We Have Never Been Modern, Harvard University Press, 1994.

" Springer: Electronic Eros. Bodies and Desire in the Postindustrial Age, University
of Texas Press, 1996.
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ljudsku seksualnost, bez obzira na nebrojene moguce koncepte
reprodukcije: repliciranje rizomima, stvaranje spora, virusna
infekcija, simbioza, bakterijsko rekombiniranje. Ono $to deprimira
jest da «takvi modeli reprodukcije izazivaju ne samo nasu
ljudskost veé i (mozda éak i vise) nadu Zivotinjsku stranu»®, stoga
imaju ogroman potencijal i u teorijskom i u prakti€nom prelaZenju
granica staromodnoga binarnog modela, bez obzira radi li se o
rodu, seksualnostiili rasi.

Ipak fascinacija medu-... reprodukcijom, kao i strah od nje
sveprisutni su. Kao 3Sto koncept rase koja stvara granice
zasjenjuje zelja za transgresijom rasnih granica, a taksonomski
impuls koji nam je dao koncept razli€itih vrsta ima, kao svoj
transgresivan mrac¢ni dio, impuls za prelaZzenjem granica vrsta,
koncept razli¢itosti izmedu Covjeka i stroja kao svoj sastavni dio
ima Zelju za prelazenjem granice Zivoga i nezZivoga. AKo,
«mozemo maodificirati formulaciju 'kolonijalne Zudnje' Roberta
Younga kako bismo postavili teoriju o postojanju ne¢ega 5to bi se
moglo nazvati 'ksenogenom zudnjom' — skrivenom ali ustrajnom
opsesijom transgresijom, meduvrsnim seksom, hibridnoS¢u i
meduvrsnom reprodukcijom ili ksenogenezom»®, mozemo iéi i
korak dalje te na isti nalin nazvati opsesiju kibor§kom
seksualnoséu 'kiborgenom zudnjom'.

| imamo potpuno pravo to uginiti jer u knjizevnosti, filmu i
popularnoj kulturi opéenito kiborg Eesto «pretpostavlja Siri raspon
seksualnosti»". lako se takve slike nuzno ne uklapaju u muske
erotske fantazije o Zenama kao seksualnim strojevima ili
muskarcima kao polubogovima (Tetsuo), u vecini slu¢ajeva ne
samo da su kiborzi erotizirani veé i imaju viSe ili manje uobi¢ajene
rodne uloge. Napokon, tesko je pobjec¢i od €injenice da kiborzi
imaju tijelo, a tijela su obi¢no spolno definirana. U sluajevima u
kojima nisu, vrlo se ¢esto radi o kiborzima koji Zele zadobiti jedan
ili drugi spol; ne znam ni za jedan slucaj u kojem bi kiborzi bili
prikazani kao da imaju samo sebi svojstven rod. Metafora kiborga
kao tijela oslobodena roda stoga je pogreSna, jer oni nikada necée
biti oslobodeni drustva, u smislu da ¢e morati Zivjeti u svijetu
orijentiranom narod, a odredene rodne uloge bit ¢ée im nametnute.
Nijedna se teorija jo$ nije pozabavila tim problemom — za Haraway
kiborg je bio samo metafora, ali razvojem medicinske i
nanotehnologije ne¢emo jo$ dugo ¢ekati da vidimo prve ljudske /
tielesne strojeve i suolimo se s njihovim nepoznatim i
neodredivim tijelima, rodnim ulogama, pa ¢ak i spolovima.

Kao $to je ukratko prikazano, motiv kiborga u popularnoj
kulturi jo§ se nalazi unutar one iste dvorodne i/ili dvospolne
podjele, stoga teorijski hvalospjevi hibridnosti nisu onako korisni

® Squier: Interspecies Reproduction.
° Squier, isto.
" Springer: Electronic Eros.
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kako bi se moglo pretpostaviti uzevSi u obzir postojeéu
opsjednutost kiborzima u teoriji .

Kentaur(i)

«Kentaur je ljudsko-Zivotinjski organizam, hibrid konja i
Covjeka, stvorenje drustvene stvarnosti, kao i stvorenje fikcije.»
Teriantropski organizmi, odnosno hibrid €ovjeka i Zivotinje imaju
dugu i posvjedocenu povijest. Egipatska religija i mitologija puna
je stvorenja s ljudskim tijelom i glavom Zivotinje: pavijan, ibis,
krokodil te u razdoblju Ptolemejevi¢a najpopularnija, a danas
najomiljenija — macka, tj. boZica Bastet. U grékome bestijariju
mnogo je teriantropa — faun, satir, selenid, Sfinga, da navedemo
samo nekoliko. No ipak kentauri imaju vrlo specifi¢nu i jedinstvenu
ulogu; u renesansi i po¢etkom modernog doba mozda &ak i veéu
nego u doba helenizma.

Zasto konj? Koniji, «najbrzi i najgraciozniji kopitari
neparnoprstasi»”, imali su mnogo poZzeljnih prednosti: ve¢inom
snagu i brzinu («prilagodeni su brzom kretanju»'), a u ratu su
predstavljali veliku prednost. Pripitomljavanje konja i konjanicka
kultura nastala je prvo u travnatim stepama na jugu Sredi$nje
Azije, a njihov je susret s pjesackim helenskim svijetom
predstavljao Sokantan povijesni razvoj. Ali nisu samo rana ljudska
druStva bila oCarana figurom konja / jahaca; za vrijeme
Spanjolskog osvajanja Srednje i Juzne Amerike Indijanci su bili
uvjereni da su divlji ratnici nove sloZene Zivotinje, pa su ih takvima
ponekad prikazivali i u umjetnosti (ve¢inom nizinskih Indijanaca)®.
Konjica igra vaznu ulogu u velikom dijelu povijesti zapadnog
ratovanja i Cesto je odludivala o ishodu bitaka, pa ¢ak i ratova.
Ljude su koniji fascinirali ¢ak i kada su izgubili ulogu koju su imali u
ratu ili poljoprivredi. Ta ekskluzivnost ne iznenaduje ako uzmemo
u obzir jedinstvenu ulogu partnera koju je konj imao i ugled koji je
uzivao u velikom dijelu ljudske povijesti. 'Plemeniti konj' arhetipski
je koncept; ta Zivotinja Cesto ima sposobnost prebacivanja toga
svojstva na svoje ljudske saveznike. «Nijedna veza Covjeka i
Zivotinje nije intimnija, ni mentalno ni fizicki, od one konja i jahaca;
jer oni dijele jedinstvo razumijevanja i kinetiCke komunikacije
preko granica vrste, jedinstvo kojem nema premca» .

U grc¢koj su mitologiji kentauri (Kévtaupor) narod poluljudi-
polukonja, s tijelom konja i ljudskom glavom i torzom. Obitavali su
u planinama Tesalije, a potomci su Iksiona i Nefele, kiSnog oblaka.
U drugim verzijama kentauri su potomci Kentaura (sina lksiona i

""Vaughan: Mammalogy; Harcourt, 1986.

"*Vaughan, isto.

" lako su konji evoluirali (i zbunjujuée izumrli) u Sjevernoj Americi, upravo se ti
artefakti mogu i$¢itavati kao preno$enje sje¢anja na njihovo postojanje.

* Game: Riding. Embodying the Centaur, Body & Society, vol. 7, br. 4, 2001.
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Nefele) i neke kobile iz Magnezije, ili pak Apolona i Hebe. Smatra
se da je lksion htio spolno op¢iti s Herom, ali je Zeus to sprijecio
stvorivsi oblak u njenu obliku. Kentauri su najpoznatiji po borbi s
Lapitima, koju su izazvali pokuSajem da odvedu Hipodamiju (i
samu Zenu-konja) na dan njena vjen€anja s Piritojem, kraljem
Lapita, Iksionovim sinom. Borba izmedu tih rodaka metafora je za
sukob nizih apetitai civiliziranoga ponasanja ljudskog roda. Tezej,
heroj i osniva¢ gradova, koji je sluajno bio prisutan, pronasao je
najpravednije rjesenje u skladu s pravim poretkom stvari i
pomogao Piritoju. Kentaure su oftjerali (Plutarh: Tezej, Ovidije:
Metamorfoze itd.)". Postoji nekoliko teorija o pojavi kentaura u
grékoj mitologiji; Siroko je rasprostranjena ona po kojoj su Grci
preuzeli njihov naziv iizgled iz Mezopotamije, gdje takvo stvorenje
simbolizira boga Baala, koji predstavlja kiSu i plodnost.

Kentauri se kre¢u nespretnom gracioznosc¢u. Imaju vrlo
malo inhibicija u osobnim vezama, a ono §to smatraju normalnim
Cesto ih dovodi u smrtnu opasnost u drugim drustvima. S druge
strane, nekolicina njih vrlo je ozbiljna, ali takvi su rijetki. Muski
kentauri uZivaju u Zenskom drustvu, posebice onom ljudskih Zena
i sirena i vole ih nositi na ledima. Pritisnuti prodorom 'civilizacije' u
osnovi loSe reagiraju. Mnoge legende o njima kaZu da su vrlo
nestalna stvorenja i Cesto gledaju u nebo ne bi li vidjeli sudbinu.
Dobri su astrolozi i vole proricanje (najnovija primjena toga vidljiva
je userijalu o Harryju Potteru).

Za Grke, kentauri su postojali na pragu razlike —
«predstavljajuéi razmatranja seksualnih, kulturnih granica i
granica medu vrstama»'®. Zaista, rat s kentaurima utjelovljuje
borbu izmedu civilizacije i barbarstva, no sdmo to stvorenje
dojmljiv je predstavnik suprotnosti, potiC¢e um na razmisljanje i
propitivanje nasuprotnih karakteristika i vrijednosti — kako
individualnih, tako i drustvenih: Zivotinja / Covjek, divlje / pitomo,
divljaStvo / civilizacija, senzualnost / duhovnost, fizicko /
intelektualno, strast / razum, sloboda / sputanost, nasilie /
njeznost, musko/Zensko, priroda/kultura...

No ipak, opceniti karakter kentaura jest onaj divljih,
razuzdanih, pijanih, pohotnih, fizicki i seksualno nasilnih stvorenja
s vrlo malo iznimaka: Fol, Nes i Hiron (najprikazivaniji u
umjetnosti), koji suizrazavali svoj 'dobar' karakter.

Izvor opasno preuveli€ane maskulinosti kentaura ljudski
je element muSkarca u kombinaciji s percipiranom jakom
seksualnom potencijom pastuha (sli¢nost s filmom Tetsuo viSe je
nego ocita); na taj ih je naCin karakterizirala nasilna pozuda.
Postojali su i Zenski kentauri, ali njihovu sliku zasjenjuje apsolutna
muskost koja izvire iz tipi€nih ljudsko-konjskih oblika. lako su imali

** Prilagodeno prema www.greekhistoryandmythology.com.
'* Lawrence: The Centaur. Its History and Meaning in Human Culture, Journal of
Popular Culture, vol. 27, br.4,1994.
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sposobnost reprodukcije (za razliku od drugih hibrida, koji su
sterilni), vec¢ina grckih kentaura, osim Hirona, nije imala vlastitu
obitelj. DuBois sugerira da je nedostatak Zenskoga drustva i zenki
njihove vrste, uz polubestijalnu prirodu, odgovorna za njihovo
«kaotiéno, grabeZljivo ponasanje»”. Zanimljivija interpretacija
kentaura kao veéinom jednospolne kulture jest ona prema kojoj
predstavljaju anakronistiCna stvorenja koja potjec€u iz razdoblja
prije odvajanja bogovai ljudi, «prije rada, kuhanja, smrti i zala koje
donosi kultura»®, kao i prije podjele na spolove. Kao zakrZljala
rasa iz razdoblja prije ljudske evolucije, kentauri se nalaze izvan
granica ljudskosti i mogu izraziti «ambivalentnost koju
karakteriziraju i nostalgija za tim bestijalnim bi¢ima, kao i prijezir
prema njima» .

Ipak, prema DuBois®, kentauri «imaju i ljudske Zudnje» i
na taj se nac¢in odmicu od holisticke figure; slave jedinstvo i
komplementarnost ljudske i konjske naravi, simboli€no spajaju
fiziCke aspekte postojanja s mentalnim i spiritualnim, premosc¢uju
gore navedene razlike, postaju jos uvijek znacajna i vrijedna 'tre¢a
vrijednost', ali ipak donose prevagu u korist dominantnoga,
patrijarhalnog drustva.

Kentauri u popularnoj kulturi/ kao popularna kultura®

Od razlicitih klasi¢nih grékih autora koji spominju
kentaure, Pindar je prvi koji nedvojbeno opisuje sastavljeno
Cudoviste. Prije njega su Homer i drugi autori upotrebljavali rijeCi
koje su mogle oznac¢avati i obi¢ne ljude koji jaSu obi¢ne konje. U
ranoatiCkom oslikavanju vaza kentauri su predstavljani kao
sprijeda ljudsko bi¢e, s tijelom i straznjim nogama konja
pri¢vrd¢enim na ledima; kasnije su bili muskarci samo do pojasa.
Bitka s Lapitima i pustolovina Herakla i Fola nalaze se medu
omiljenim temama gréke umjetnosti.

MitoloSka epizoda u kojoj kentaur Nes odnosi Dejaniru,
Heraklovu mladu, pruZila je flamanskom kiparu Giambologni
(1529.-1608.) veli¢anstvenu priliku da izradi kompozicije s ta dva
lika u nasilnoj interakciji. Napravio je nekoliko verzija Nesa koji
odnosi Dejaniru, koje predstavljaju primjerci u Louvreu, kolekciji
Grines Gewolbe u Dresdenu i kolekciji Frick u New Yorku. Njegovi
sljedbenici, kao npr. Adriaen de Vries i Pietro Tacca, nastavili su
stvarati nebrojene verzije na istu temu. Pollaiuolo, Tiepolo i

'"DuBois: Centaurs and Amazons; University of Michigan Press, 1987.
*DuBois, isto.

DuBois, isto.

*DuBois, isto.

' U ovom kratkom osvrtu na prikazivanje kentaura kroz povijest termin 'popularan’
koristi se za bilo koju umjetnic¢ku reprezentaciju, bez obzira radilo se o 'visokoj' ili
'niskoj' umjetnosti.
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Botticelli eksplicitno se pozivaju ili na taj dogadaj u klasi¢noj
mitologiji ili na alegorijsku vezu kentaura i bozice mudrosti.
Uklju€ivanje kentaura u Danteov Pakao prva je opSirna referenca
nakon Srednjega vijeka. Tendencija povezivanja kentaura s
klasi¢nim mitom, bez ikakvih vaznih promjena (barem ne za svrhu
ovog rada) nastavila se duboko u 19., pa ¢aki 20. stolje¢e, kada se
u popularnoj mitologiji pojavila nova slika: zanimljiv, i teorijski jo$
uvijek nedovoljno razmatran, koncept kauboja. Razlika izmedu
rancera i kauboja zanimljiva je posebno sa stajaliSta spoja Covjeka
i konja te kaubojskog nomadskog ponasanja, ako ne i prirode™.

Fantasia Walta Disneya (1940.) smjeSta kentaure u
carstvo djecjih slikovnica, negira im divlju (ili bilo kakvu drugu)
prirodu i prikazuje ih simpati¢nima, bijelima, nevinima i €istima, u
skladu s opéom slikom ciljane publike®.

Kentauri su imali svojih 'petnaest minuta slave' 1961.,
kada je niz ¢lanaka u popularnom i znanstvenom tisku (uklju€ujuéi
New York Times) javnosti nakratko ukazao na moguénost
postojanja kentauroidnih tudinaca. Vodila se diskusija o nainima
alternativne evolucije heksapodnoga Zivota, tj. izvanzemaljskog
svijeta s evolucijom sliénom Zemljinoj, ali s kraljeSnjacima kaji
imaju Sest udova umjesto ¢etiriju®. lako su sudjelovala imena
poput Johna Gribbina, jedini je znacajni rezultat bio pojava veéega
broja kentaura u znanstvenoj fantastici, a u zadnje vrijeme i novih
ideja o njihovu ponasanju i podrijetlu: stanovnici drugih svjetova
(Anderson, Hanson-Roberts, Wheatly), stvorenja nastala
krizanjem ljudi i zivotinja (Piers), rezultat suvremene kirurgije
(Mclntyre)irezultat genetskog inZenjeringa (Williams). Nijedan od
gore navedenih (ili drugih) autora nije dao neki novi pogled na
mogucnosti takve hibridnosti. Ali, poSto se mutiranje (prirodno ili
medicinski potpomognuto) odnosi na fizicki proces metamorfoze,

2 Ovo, osim kauboja holivudskog tipa, ukljuéuje i konjanike iz obje Amerike:
vaqueros, gauchos, huasos, llaneros. Za dublji uvid vidi Cowboys of the Americas,
Yale University Press, 1990. Zanemarivanje dubljega uvida mozZe se iSCitati iz
postkolonijalnoga diskursa, ali i iz feministicke i queer teorije kao primjer
dominacije WASP-ova.

* Kao hipervezu, ne nuzno vezanu uz sredi$nju temu ovog izlaganja, ovdje
navodim neke zamisli o razlozima za napustanje tradicionalnog predstavljanja
kentaura (kao i jednoroga): «Jedan razlog za tu odredenu promjenu mogao biimati
veze s, u naSem drustvu, ¢estom pojavom fascinacije suvremenih mladih zena
Zivotinjama (posebno konjima). Usporedite to sa zaludeno$éu suvremenih
mladi¢a u adolescenciji automobilima i drugom 'teSkom' opremom. U oba slu¢aja
imate slucaj velikog (odraslog), snaznog i potencijalno opasnog predmeta kojim se
moze nauciti upravljati, mozda i tako dobro da postane 'dio nas', i na taj nacin
produZiti snagu mladosti, vaznost u svijetu i utjecaj na nj. Mozda bi vjestinai atributi
kentaura (ili radije, kentaurice) mogli biti krajniji cilj (ili fantazija) mlade jahacice».
Alway: Centaur, Medieval to Modern; The North American Therianthropic Journal,
1991.

# Za detaljniji opis diskusije vidi Filpus: The Man-Horse From Outer Space. An
Evolutionary View of Centauroid Aliens, u Alway (ur.): The Catalogue of Centaur
Artand Literature, vol. 1, 1986.
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promjene oblika ili pretvaranje u drugo, mijeSanje kvaliteta dvaju
razli¢itih poznatih identiteta predstavlja plodno podrucje teorijskih
istrazivanja.

Epizoda Hooves and Harlots Ksene, princeze ratnice
prikazuje pleme Amazonki, predvodeno kraljicom Molosom, i
bitku s kentaurima koja je nalik tradicionalnoj percepciji kentaura
kao divljih, snaznih, maskulinih, neciviliziranih bi¢a koja vole rat.
Zanimljivo je da je mjeSavina kiborga i kentaura dosad bila
predstavljena jedino u osobi minornog lika Dargotha (muskoga
kiber-kentaura) u Zelaznyjevim Stvorenjima svjetlosti i tame
(1969.).

Danas kentauri simboliziraju intelekt (programski jezik
Centaur), snagu (raketa Centaur), obrazovanje i/ili znanje
(mudrac i ucitelj) i medicinu (iscjelitelj) — zadnje dvoje viSe se
temelji na Hironu kao pojedincu nego kentaurima kao rasi, no ipak
daleka jeka iskonske nostalgije za jedinstvom razliCitosti i
Zudnjom za nestalno$¢u kategorija moZe se upisati u njih,
posebno ako uzmemo u obzir suvremene hvalospjeve jahanju
(sve do terapeutskog 'S8aptanja konjima' koje se koristi u
alternativnoj medicini).

Kiborzi kao kentauri kao...

Sli¢nost kiborga i kentaura na razini socijalne konstrukcije
i teorijskog modela dosad je, nadam se, postala ocita. Kiborzi nisu
nista novo; barem ne na onaj nacin na koji to isti¢u neki autori. Kao
hibridna stvorenja izmedu ljudskoga i neljudskoga, postojali su
mnogo prije nego $to se i sanjalo o prvom stroju. Jedina razlika
izmedu ondasnjega i sadasnjega skok je s prirodnoga drugog na
umjetno drugo. Na isti je nacin stare narode fascinirala (i plasila)
priroda i stvorenja iz prirode — kao opreka ljudima; tehnoloski
napredak zadnjih nekoliko desetlie¢a usmjeravaju nam misli
prema kibernetici, koja ostaje prirodom predmeta Zudnje: Drugo,
bitno razli¢ito od nas. Priroda viSe nije nepoznata; kontroliramo je i
na donedavno nezamislive nacine. Stoga se naSa zudnja
prebacuje, a predmeti se mijenjaju. Ali u srzi cijele fame o
kiborzima tisuclje¢ima je stara prica.

| jo§ uvijek korisna, bez sumnje. MjeSavina, mijena,
nestalnost i promjenjivost i jednog i drugog moZze sluZiti i ve¢ sluzi
kao dobar koncept za shvacanje tradicionalnih nacina gledanja na
svijet i na8eg mjesta u njemu. Njihova hibridnost nudi pronicave
nacine (ponovnog) iS¢itavanja artefakata suvremene (popularne)
kulture. Nadalje, Homi Bhabha tvrdi da se prepoznavanje
hibridnosti svih kultura moze «takti¢ki upotrijebiti protiv puristic¢kih
rasnih zahtjeva»®. Ali slu¢ajnost, dislokacija, dvostruko

* Bhabha: The Location of Culture, Routledge, 1994.
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pripadanje i ambivalencija nisu karakteristike koje pripadaju samo
dijaspori. Kontekst dijaspore pruza samo jedan primjer
diskurzivnog uokvirivanja odredenog raspona i tipa formiranja i
iskustava hibridne kulture. Transrodni, transseksualni i svi ostali
zamislivi mijeSani i/ili nestalni identiteti mogu (i trebaju) upotrijebiti
njihovo postojanje i model.

Kentaur je nomad, ¢ak i vise od kiborga. U opreci s
Cvrstim, stabilnim ljudskim subjektom. Ali i bijelim, muskim,
anglosaskim, heteroseksualnim... Subjektom. Figuracije poput
kiborga orude su za promisljanje ovih veza i razlika u stvaranju
teorije: potrebno im je razumijevanje razlika koje nisu pogrdne, a
pojam 'razlike' sam je u sebi rascijepljen i viSestruk. Jer, kako
upozorava Rosi Braidotti, «prva i najvaznija veza izmedu Zena,
rasnih, etnickih ili tehnoloSkih drugih i udovista nalazi se u oima
gospodara kolonizatora. Samo se u njegovu pogledu njihove
razlike sravnjuju u opcu kategoriju 'razlike’, ¢iji je pogrdan status
od strukturne vaznosti u uspostavljanju norme, koja je neizbjezno
muska, bijela, heteroseksisticka»®.

SmjeSten na granici Covjeka i stroja, kiborg nije
«inherentno heteroseksualan, rasno i rodno opredijeljen, nego je
model feministicke subjektivnosti koji prelazi i rusi granice
seksualnosti, rase ili roda — kao i one koje dijele Covjeka od
tehnologije. To je alternativna figuracija za razmiSljanje o mogucoj
vezi izmedu zZene i tehnologije, ali i za zamisljanje 'zene' (i kao
subjekta i kao kategorije) rastrzane razlikama»®'.

Kentauri proSlosti dijele sudbinu danasnjih kiborga. No
ipak, ni jedni ni drugi nisu savrseni. Kako primje¢uje Katharyne
Mitchell, suvremeno slavljenje remetilackih kvaliteta «identiteta
dijaspore», «hibridnosti» i «treéih prostora» preuranjeno je.
Priznaje da dok «u tim pozicijama postoji potencijal za otpor
hegemonijskim diskursima nacije i rase, postoji i potencijal za
sudjelovanje u hegemonijskim diskursima kapitalizma»®. | kiborzi
i kentauri — u svojim popularnim (re)inkarnacijama — dobri su
primjeri; iz inicijalne, temeljne ideje transformirali su se kako bi
sluzili odrzavanju dominantne strukture. MoZda je to neizbjezno u
smislu Judith Halberstam i Ire Livingstona, koji tvrde da «&ovjek
funkcionira tako da pripitomljuje razlike unutar ljudskoga i stvara
njihovu hijerarhiju (bilo prema rasi, klasi ili rodu), a da razliku
izmedu ljudskog i neljudskog smatra apsolutnom»®.

* Braidotti: Metamorphoses. Towards a Materialist Theory of Becoming, Polity,
2002.

* Paasonen: Cyborg & Cyclops. The vision of a man-machine, u Sihvonen i
Valiaho (ur.): Experiencing the Media. Assemblages and Cross-Overs, Turku,
2003.

* Mitchell: Different Diasporas and the Hype of Hybridity, http://faculty.washington.
edu/kmich/diffdias.htm.

* Halberstam i Livingston: Introduction: Posthuman Bodies, u Halberstam i
Livingston (ur.): Posthuman Bodlies, Indiana University Press, 1997.
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Ali, mozda mozZemo izaci iz toga zaCaranog kruga.
Kiborski manifest nije samo, kako autorica kaze, «ironi¢an politicki
mit», a «lekcija koju treba nauditi» iz njega i njegova odjeka u
akademskim krugovima tiCe se «ne samo ru$enja i ponovnog
promisljanja granica organskog i mehanic¢kog, nego i, $to je bitnije
[...], ponovnog promidljanja nacina na koje pitanja postaju
obiljezena kao 'opcenita' i ona koja su 'od posebnog interesa' i
rieSavanja problema moéi koji su dio toga»”*. Rade¢i izmedu
ekstrema (ukljuCujuci teoriju i praksu), moramo se suoditi s
priviaénoS$¢u modela razmnoZavanja medu vrstama (u bilo kojem
znacenju) koji prkose dominaciji jednostavne binarnosti spolova
unutar iste vrste prema «praksi[...] razli¢itosti kao konceptualnog i
politickog projekta»’".

Jer, napokon, «uvijek smo napola konji, a konji — napola
ljudi; ni &isti konji niti Cisti [judi ne postoje»*.

Prijevod s engleskog: Sandra Antulov
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Zenska homoseksualnost, patrijarhat i nacionalisticke
zajednice
Irene Dioli
Uvod

Zagovornicie patrijarhalnog poretka se rijetko kad bave
Zenskom homoseksualno$¢u kao potencijalnom prijetnjom:
bududi da se radi o odnosu izmedu dvaju ne-subjekata’, ona lako
postaje nevidljiva. Kako bi dvije Zene uop¢e mogle postojati i biti u
odredenom odnosu bez muskog kao polariziraju¢eg cCinitelja
njihove energije?

U dominantnoj se percepciji Zenske homoseksualnosti
Zene objasnjavaju uz pomo¢ muskih kategorija: tako se, kad je
rije€¢ o Zenskoj homoseksualnosti, smatra da jedna partnerica
preuzima musku ulogu, dok druga preuzima tradicionalnu zensku
pasivnu ulogu. U ovakvom se tumacenju homoseksualna veza
definira kao protest muskosti, konstruiran unutar patrijarhalnog
poretka i nastao kao odgovor na njega: musko je tek prividno
izostavljeno — muski je princip zapravo uvijek prisutan. Stovise, na
ovom se principu i temelji homoseksualna veza i postoji
zahvaljujuci njemu. Iz ove se perspektive veza izmedu dvaju Zena
ne C&ini prijetnjom patrijarhalnom poretku: ona je tek iznimka koja
potvrduje pravilo musko-Zenskog hijerarhijskog odnosa.

Osnovna je namjera ovog eseja dokazati da, prije svega,
subverzivni potencijal Zenske homoseksualnosti ne leZzi u
prisvajanju muskih povlastica, ve¢ u njenom osporavanju samog
modela neravnopravnog odnosa utemeljenog na unaprijed
definiranim ulogama. Neosporavana, hijerarhijski obojena
dihotomija izmedu muskog i Zenskog je temeljni model odnosa na
kojem pociva cjelokupna struktura zajednice: ako se njena
legitimnost i 'prirodnost' dovedu u pitanje, cijeli sklop patrijarhalnih
vrijednosti ¢e biti ugrozen. Na ovaj na¢in mozemo promatrati
homoseksualnost (i musku i Zensku) kao drustvenu praksu, ¢ija
nam analiza mozZe pomodi pri dekonstrukciji hijerarhijskih
struktura zajednice.

Ova se tvrdnja pokazuje osobito toénom kada pogledamo
vezu izmedu rodnih uloga i nacionalisti¢kih ideologija. Njihovom
isticanju patrijarhalnog modela zajednice i nacionalne
homogenosti homoseksualnost predstavlja potencijalnu prijetnju:
homoseksualna se osoba ne uklapa u rodne uloge iz retorike o
naciji koju €ine Vojnici i Majke. Nacionalisticke zajednice uistinu i
smatraju da su homoseksualne osobe i feministikinje najopasnijie
izdajnicie nacije’. Nadalje, homoseksualni par veé svojim samim

' Pojam 'subjekt' je problemati¢an: u ovom eseju oznacava autonomno bice, koje
ima sposobnost djelovanja, za razliku od pasivnog 'objekta’.
2Vidjeti Pavlovi¢ 1999., Papi¢ 1999. i Mertus 1999.
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postojanjem svjedoci o postojanju drugotnosti i pluralitetu modela
interpersonalnih i drustvenih odnosa. Njegova najznacajnija
drustvena funkcija leZzi u Ccinjenici da ovaj par, propitujuci
kodificiranje rodnih uloga i hijerarhijsku dihotomiju musko /
Zensko, predstavlja prijetnju cjelokupnom sklopu hijerarhija koje
¢ine model nacionalne zajednice.

Patrijarhalna tumaéenja zenske homoseksualnosti

U patrijarhalnom nadinu razmisljanja Zena postoji
iskljuivo u odnosu prema muskarcu i ukoliko vrSi odredene
funkcije: Zena koja postoji i djeluje izvan granica koje su joj zadane
postaje problemati¢na, ¢ak i u konceptualnom smislu. Kako bi se
pokuSalo razumjeti neSto Sto se ne da razumjeti u ovakvom
kontekstu, Zenska se homoseksualnost tumaci uz pomoé
muskosti: tako se ona smatra oponaSanjem muskaraca,
prisvajanjem muskih povlastica ili pobunom protiv patrijarhata.

Uobi¢ajeno shvacanje lezbijke kao osobe 'koja zeli biti
poput muskarca' je dobilo snaznu podrsku pojavom psihoanalize:
prema Freudu, zenska se homoseksualnost razvija iz kompleksa
muskosti aktivne partnerice, kojoj odgovara nedovoljan seksualni
razvoj pasivne partnerice; homoseksualni parovi reproduciraju ili
odnos muskarac — Zena ili majka — dijete’. Ova utjecajna izjava
naglasava pristranost prema heteroseksualnosti koja svodi
moguénosti mnogobrojnih modela odnosa na dvije temeljne
jedinice povezane s reproduktivnim procesom, ¢ime se Zene
smjestaju u podrucje prirode i 'prirodnosti' i istovremeno se
ograni¢ava njihov potencijal za sudjelovanje i interakciju u
drustvenoj sferi. Ovakva tumacenja odbacuju homoseksualnu
vezu kao puko igranje uloga: ne priznaje se moguénost istinske
interakcije medu zenama.

Patrijarhalni nacin razmisljanja nije jedini unutar kojega
se homoseksualnost ne prihvac¢a kao legitimna drustvena praksa.
| feminizam se tradicionalno prema njemu odnosio s otporom i
nepovjerenjem. Tako, na primjer, klasi¢ni feministi¢ki tekst Drugi
spol Simone de Beauvoir, iako je imao kljuénu ulogu u
dekonstruiranju hijerarhijske binarnosti spola po kojoj se Zena
smjesta u Cisti Zenski princip i onemogucava joj se da postigne
punu individualnost, na kraju ipak reproducira heteroseksualnu
pristranost u svojoj analizi zenske homoseksualnosti.
FeministiCka filozofkinja Zensku seksualnost prikazuje ili kao
pobunu ili kao pojavu izazvanu strahom od zenskog i
seksualnosti. Prema Simone de Beauvoir, seksualni interes za
drugu Zenu je priznavanje da su zene opcenito seksualni objekti i
stoga samo potvrduje Zensku pasivnost: uistinu aktivan Zenski
subjekt bi se suofio s muskarcima i pretvorio njih u seksualne

® Vidjeti Irigaray 1974., 94.
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objekte’. S druge strane, lezbijka ¢e patiti zbog toga $to ne moze
do kraja iskoristiti svoj potencijal Zenstvenosti: ona Zudi za tim da
bude «normalna i potpuna» (!)°, ali ne moZe imati vezu s
muskarcem. Tumacenje Simone de Beauvoir se u konacnici bitno
ne razlikuje od Freudova: homoseksualnost je bijeg, nacin
rieavanja problema’, a problem (tj. porijeklo, temeljno nacelo) je
vezaizmedu muskarcaiZene.

Rodne uloge i nacionalizam

U patrijarhalnom se svjetonazoru svijet smatra
falocentri€nim: veza izmedu dvije Zene, koja iskljuuje muskarce,
se tesko moze uopée zamisliti ili ozbiljno shvatiti. Cak je i
kr8¢ansko uclenje, iako izrazito strogo prema Zenama, u
potpunosti ignoriralo Zensku homoseksualnost: Zenin se moral
procjenjuje na osnovu njenog ponasanja prema muZzu, jer ona
zbog toga i postoji; stoga se Zeninim grijesima smatraju samo oni
koji uklju¢uju ast ili moral njihovih muskaraca’. U ovom se slu¢aju
zapadne religije poklapaju sa zakonodavstvom: ¢ak i autoritarne
konzervativne drzave koje su kriminalizirale muSku homosek-
sualnost su rijetko kad jednaku paZnju posvecivale Zenskoj
homoseksualnosti. Tako na primjer, ¢ak i u Hrvatskoj danas,
usprkos povratku ultra-konzervativnosti i neumoljivoj ponovnoj
seksualizaciji politike, Zzenska homoseksualnost nije krimina-
lizirana, a represivna politika prema Zenama se viSe odnosi na
feminizam nego na alternativne seksualne prakse®.

Medutim, ako se Zenskoj seksualnosti prizna status
drustvene prakse (ovdje naglasak nije iskljuivo na seksualnoj
aktivnosti, ve¢ na neCemu Sto bismo moglie nazvati 'homo-
socijalnost', kao model odnosa medu istospolnim parovima koji
uklju€uje i seksualnu aktivnost, ali i formiranje stabilnog para i/ili
obiteljskih odnosa i drustvenih veza), ona postaje izrazito
problemati¢na, zbog klju¢ne uloge koju Zena ima prilikom
izgradnje i odrzavanja nacionalnih zajednica. U ovom kontekstu
zensko tijelo ne pripada Zeni, niti samo pojedinom muskarcu: ono
je na simboli€koj razini kolektivho vlasnistvo zajednice kojom
upravljaju muskarci. Ono nije osobni prostor ili /ocus
individualnosti, ve¢ drustveni teritorij kojim se koriste muskarci’ i
oko kojega se spore', ili kako to R. Friedland kaZe, Zene su
najstarijavaluta".

*Vidjeti de Beauvoir 1949., 463-5.

° De Beauvoir 1949., 470.

*Vidjeti de Beauvoir 1949.,482.
"Vidjeti Lupo 1997, 192.

®Vidjeti Kesi¢ 2000., 69.

°Vidjeti Balibar i Wallerstein 1991., 18.
Vidjeti Ivekovié i Mostov 2002., 10.

" Friedland 2002.
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Stoga je stabilnost zajednice ugroZzena kada Zene oforme
isklju€ivu drustvenu vezu i kada Zzensko tijelo prestane biti musko
vlasni$tvo. Zene svojim ulaskom u homoseksualni par simboligki
napustaju patrijarhalnu zajednicu, u kojoj sudjeluju kao
podcinjene, i uspostavljaju svoju vlastitu zajednicu; na ovaj nacin
one postaju neovisni subjekti. Umjesto da se medusobno natjecu
za saveznistvo sa superiornom kastom, $to od njih zahtijevaju
patrijarhalni obrasci socijalizacije’”, Zene zamjenjuju odanost
drugom spolu odano$éu prema vlastitom spolu i time se implicitno
priznaju subjektima: sa psihoanalitickog stajalita, one odustaju
od samozatajnosti kako bi ponovno postigle narcisoidni ideal koji
im je uskracen u dominantnom mugkom svjetonazoru®.

Homoseksualnost je osobito problemati¢na u nacional-
nim zajednicama utemeljenim na etnicitetu, koje, kao &to to istiCe
Rada Ivekovi¢ u svojoj analizi roda u nacionalistickim
ideologijama, postavljaju stroge granice za zene, buduci da je
njihovo ukljucivanje u zajednicu kao pod€injenih i njihovo ispravno
funkcioniranje neophodno za odrzavanje strukturalnog poretka
zajednice. Uistinu, iako se nacionalna zajednica temelji na
iskljuCivanju zena iz javne sfere, ona ne moze postojati bez zena,
buduéi da one imaju kljuénu zadaéu reprodukcije, kako na
biolo3koj, tako i na simbolickoj i ideoloskoj razini™. Funkcije Zenau
etnickim nacijama se svode na: bioloSku reprodukciju
(osiguravanje kontinuiteta nacije); reprodukciju ideologije
(podrzavanje i nastavljanje ideolo$kih i moralnih standarda nacije
ispravnim ponasSanjem i odgojem sinova i kéeri); reprodukcija
granica, s naglaskom na ¢isto¢u reproduktivnog procesa i ne-
kontaminiranost drugim nacijama: naime, isticanjem majc€instva
se ograni¢ava zenska seksualnost, a njeno se tijelo potvrduje kao
izvor drustvene legitimacije’. Posliednja funkcija se moze
smatrati kljuénom, buduéi da objasSnjava raSirenost pojave
silovanja u etni¢kim ratovima, kojim se Zeli oslabiti i kontaminirati, i
fizicki i simboliCki, zene iz neprijateljske nacije, a time i samu
naciju’.

Izjava Monique Wittig da «lezbijke nisu Zene»" tako
vrijedi i u ovom kontekstu, u kojem se Zene izjednaluju s
funkcijama koje su im dodijeljene. Uistinu, manje je vjerojatno da
Ce Zene koje su u homoseksualnim vezama suradivati i obavljati
funkcije koje su im dodijeljene: €ak i ako imaju djecu, ne
odgovaraju idealu majcinstva. Kao neudanim Zenama im nema
mjesta u zajednici, buduc¢i da su Zene iskljuene iz drustvenog

" Vidjeti Ivekovié¢ i Mostov 2002., 16.
®Vidjeti Irigaray 1974.,101.

" Vidjeti Anthias i Yuval Davis 1989.,6-11.
" Vidjeti Butalia 2000., 150.

**Vidjeti Thomas i Ralph 1994.

" Vidjeti Wittig 1992.
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ugovora te u drustvo mogu uci samo potpisivanjem bra¢nog
ugovora'. Nasuprot tome, homoseksualne Zene ne pripadaju
muskoj glavi obitelji, koji bi posredovao izmedu privatne i javne
sfere provodeci nadzor nad njima u ime zajednice i u€inio njihova
tijela 'prihvatljivima' da postanu drustveni teritorij koji simbolizira
kolektivni prostor. Kona¢no, manje je vjerojatno da ¢ée lezbijke
pruziti podr§ku dominantnoj ideologiji, ili prenositi patrijarhalne
vrijednosti, buduéi da se one ne mogu automatski identificirati sa
zajednicom koja ih zanemaruje.

Medutim, potencijalnu prijetnju nacionalizmu ne
predstavlja samo izravan gubitak kontrole nad zenskim tijelima,
vec i, u Sirem smislu, samo propitivanje hijerarhijske binarnosti
spola. NacionalistiCke ideologije se mogu tumaciti uz pomoc¢
seksualnosti, buduéi da se temelje na dvjema pretpostavkama:
postojanju ontoloSkih binarnih kategorizacija (osnovna bi bila
podjela na musko / Zensko, koja se moze tumacitii kao Ja/Drugia
u psihoanalitickom smislu i kao dominirajuc¢ia / pod¢&injenia u
politickom) i 'prirodnom’ i neupitnom hijerarhijskom odnosu medu
njima. Stoga su seksualnost i spolni / rodni kodeks temeljni
elementi nacionalizma, kao $to naglasava Rada Ivekovi¢, jer se
binarnos¢u spola koristi prilikom konstruiranja drugih hijerarhija,
po principu analogije, koje se temelje na rasi i klasi i u kojima se
Drugia ponizava i ponistava. Ovo se osobito moZe vidjeti u
etni¢kim ratovima, u kojima je nasilje uvijek izrazito rodno, u
smislu da se Zrtva uvijek smatra Zenskom, a dominantnoj se strani
pripisuje osobina muskosti”. S druge strane, Rada Ivekovi¢
prikazuje analogije u ftretiranju Zena i etni¢kih manjina u
balkanskim neo-patrijarhalnim rezimima: Zenama se, kao i
etniCkim manjinama, uskracuju gradanska prava i ne dozvoljava
im se potpuno sudjelovanje u javnoj sferi”.

Kada u obzir uzmemo ovakav erotski karakter
nacionalizma, jasno je da homoseksualnost, koja ve¢ samim
svojim postojanjem ukazuje na proizvoljnost svih binarnih sustava
na kojima se temelje nacionalisticke ideologije, moZe postati
instrument osporavanja ideoloSke i drustvene homogenizacije i
zauzimanja za pluralizam u drustvenoj sferi.

Zakljuéak: poqueerivanje drustvenih struktura

Patrijarhalni sustavi funkcioniraju tako Sto zZene
prihvacaju kao ne-specificha bi¢a, definirana funkcijama koje
obavljaju®: one u njih nisu uklju¢ene kao potpuno autonomne
pojedinke, ve¢ isklju€ivo ako odgovaraju unaprijed zadanom

" Vidjeti Pateman 1997., 233.
" Vidjeti R. Ivekovié¢ 1996.

* Vidjeti I. Ivekovi¢ 1996.

* Vidjeti Loraux 2002., 28.
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modelu Zenstvenosti>. Ovo vrijedi i u privatnoj i javnoj domeni:
toc€nije, hijerarhija uspostavljena u privatnoj sferi je temelj i
strukturalni model po kojem se izgraduje kolektivni prostor.

Bilo koja veza koja ne odgovara ovakvim obrascima
ostavlja prostor za potencijalno ravnopravnu, unaprijed ne-
zadanu interakciju: Zene nisu ograniCene svojom vlastitom
anatomijom u unaprijed definiranoj ulozi, kao $to to od njih trazi
patrijarhalni poredak. Sama ideja istospolne veze potkopava
neupitnu, unaprijed zadanu sudbinu pojedincake na temelju
njegove/njene anatomije. Mozda se €ini da neki homoseksualni
parovi reproduciraju tradicionalne uloge u heteroseksualnoj
vezi’’; medutim, ovo je pitanje osobnog izbora i ne temelji se na
nekoj unaprijed zadanoj hijerarhiji. Osnovno svojstvo
homoseksualnih veza nije nuzno nepostojanje uloga, vec
Cinjenica da se one mogu prihvatiti ili odbaciti, ignorirati ili
mijenjati. Sama ideja promjene predstavlja prijetnju
uspostavljenom poretku, buduci da otkriva performativni karakter
roda; ona predstavlja prostor moguénosti nasuprot reproduciranju
nepromjenjivih pravila. Da se posluzimo kategorijama Judith
Butler®, ona naglasava postignué¢e nasuprot dispozicije. Upravo
ovo homoseksualnost €ini potencijalno subverzivhom: propitujuci
temeljnu hijerarhijsku dihotomiju (spol), ona predstavlja
potencijalnu prijetnju drugim hijerarhijskim stratifikacijama
utemeljenim na rasi, etnicitetuili klasi.

Foucault je promatrao spol kroz mo¢: medutim, ako
umjesto toga mo¢ promatramo kroz spol i tako otkrijemo rodne
korijene drustvene nejednakosti, spol i rod mogu od instrumenata
diskriminacije postati potencijalni instrumenti druStvene
pluralizacije. Zauzimajuéi se za razliCitost i pravo na razli¢itost u
podru¢ju rodnog identiteta i seksualne orijentacije, kao i
osporavajuc¢i dogmu o zenskoj ovisnosti 0 muskarcima, zZenska
homoseksualnost svjedoli o potencijalnoj mnogostrukosti
modela drustvenih i interpersonalnih odnosa i na taj nacin na
konceptualnom nivou pomaZze prilikom propitivanja
nepromjenjivog karaktera autoritarnih i hijerarhijskih drustvenih
struktura.

Prijevod s engleskog: Kristina Grgi¢

* Vidjeti Pateman 1997., 234.
* Vidjeti Bourdieu 2001., 119.
* Vidjeti Butler 1997., 135.
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Rod i nemesis’ prirode: o dekonstrukciji binarne podjele
spola i konceptu «ljudskih seksualnih prava» Magnusa
Hirschfelda

J.EdgarBauer

«Na temelju onoga $to sam sam doZivio mogu detaljnije
objasniti neke kr§¢anske dogme i objasniti kako se takve stvari
mogu desiti boZanskim udom. Nesto poput bezgrednog zadeca
Isusa Krista, od BezgresSne Djevice — tj. one koja nikad nije
imala odnos s muskarcem — desilo se i u mom tijelu. Dva puta
[...] imao sam zenski spolni organ, iako slabo razvijen, i moje je
tijelo osjetilo kretnje poput prvih znakova 2ivota Ijudskog
sjemena ubacem u moje tijelo; drugim rije€ima, doslo je do
oplodnje.» Daniel Paul Schreber”

1.) Kada je devetnaestostoljetni teoretiCar homoseksualnosti
Karl Heinrich Urlich definirao takozvani 'tre¢i spol' kao anima
muliebris virili corpore inclusa’ on je, a da toga nije bio ni svjestan,

' Nemesis — u izvornom znadenju, gréka boZica pravde / pravedne kazne. Ova rije¢
ima mnogostruko znacenje — neumoljivost, pravednost / pravda, pravedna kazna,
naknada, sudbina (op.prev.).

? «[O]n the basis of what | have myself experienced, | am able to give a more
detailed explanation of some Christian dogmas and how such things can come
about through divine miracles. Something like the conception of Jesus Christ by an
Immaculate Virgin—i.e. one who never had intercourse with a man — happened in
my own body. Twice at different times [...] | had a female genital organ, although a
poorly developed one, and in my body felt quickening like the first signs of life of a
human embryo: by a divine miracle God's nerves corresponding to male seed had
been thrown into my body; in other words fertilization had occurred.» Schreber,
Daniel Paul: Memoirs of My Nervous lliness. Translated, Edited, with Introduction,
Notes and Discussion by Ida Macalpine i Richard A. Hunter. London: Wm. Dawson
& Sons Ltd., 1955., str. 42 — 43. Na njemackom tekst glasi: «Auf der anderen Seite
bin ich in der Lage, fiir einige christliche Glaubenssétze auf Grund des von mir
selbst Erlebten eine ndhere Erkldrung, wie dergleichen Dinge im Wege géttlicher
Wunder méglich sind, zu geben. Etwas der Empféngni3 Jesu Christi von Seiten
einer unbefleckten Jungfrau — d.h. von einer solchen, die niemals Umgang mit
einem Manne gepflogen hat — Aehnliches ist in meinem eigenen Leibe
vorgegangen. Ich habe [...] zu zwei verschiedenen Malen bereits einen wenn auch
etwas mangelhaft entwickelten weiblichen Geschlechtstheil gehabt und in
meinem Leibe hiipfende Bewegungen, wie sie den ersten Lebensregungen des
menschlichen Embryo entsprechen, empfunden: durch géttliches Wunder waren
dem ménnlichen Samen entsprechende Gottesnerven in meinen Leib geworfen
worden; es hatte also eine Befruchtung stattgefunden.» (Schreber, Daniel Paul:
Denkwirdigkeiten eines Nervenkranken. Mit Aufsatzen von Franz Baimayer,
einem Vorwort, einem Materialanhang und sechs Abbildungen herausgegeben
von Peter Heiligenthal und Reinhard Volk. Wiesbaden: Focus-Verlag, 1973., str.
10)

°Tj. «zenska dusa zarobljena u muskom tijelu». Ovaj izraz definira tzv. «Urning»,
Ulrichsov pojam koji se odnosi na muske pripadnike tzv. «treceg spola». Ulrichs
spominje ovu latinsku frazu na nekoliko mjesta. Najistaknutije je mjesto naslovna
stranica: Ulrichs, Karl Heinrich: Memnon. Die Geschlechtsnatur des
mannliebenden Urnings. Eine naturwissenschaftliche Darstellung [...] Abtheilung
I. [1868.]. u: Ulrichs, Karl Heinrich: Forschungen Uber das Rathsel der
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zapoceo sada ve¢ dugogodisdnju tendenciju da se u 'dusi' lociraju
sve potencijalne subverzije binarnog sustava tjelesnog spola.
lako od samog pocetka nisu pridavali veliku teoretsku vaznost
anatomskim ili psiholodkim anomalijama pri nacelnom tumacenju
spolne razlike, seksualno-emancipacijski diskursi su ipak
nekritiCki prinvacali navodni tjelesni temelj binarne podjele spola, i
smatrali su da se ona kao sveopce prihvaceni model moze
adekvatno osporiti tek pozivanjem na ne-tjelesni nivo opisa
seksualnosti kao pravi izvor seksualne a-normativnosti. | sama
razlika izmedu spola i roda je prije svega uvedena kako bi se
potvrdila analiticka usmjerenost na psihu i njene drustvene
manifestacije kao subverzivha mjesta odstupanja od
nepovredivog rezima dualne spolnosti tijela. Na temelju ovih
pretpostavki, rodnom se subverzijom na razli¢ite nacine pokusalo
osporiti binarnu podjelu spola, od performativnih inverzija do
plasti¢ne kirurgije. lako je trenutno genetski ustroj pojedincake
postavio granicu do koje mogu i¢i suvremene medicinske
tehnologije, njihova dostupnost povlaci posljedice koje sezu
znatno dalje od pukih anatomskih ili protetiCkih korektivnih
zahvata. Naime, bez obzira na teatralnost i kirurSke izmjene,
rodna transgresivnost ¢e iziskivati ozbiljno promisljanje tjelesne
osnove spolne razlike, ako i kada transrodna opcija 'muske
Zenskosti' bude uklju€ivala i moguénost da musSkarac postane
majka.

2.) U svojoj knjizi The I[n] V[itro] Flertilisation] Revolution,
renominirani ginekolog Robert Winston tvrdi da ¢e muska
trudnoéa biti realna moguénost u bliskoj buduénosti i opisuje
tehnoloSka sredstva koja su za to potrebna. lako isti¢e da «nasem
muskarcu prijeti opasnost od naprednog i najopasnijeg oblika
izvanmaterniéne trudnoée»®, on jasno tvrdi: «Nema sumnje da bi
muskarac mogao zatrudnjeti»®. | ako pojam 'muska trudnoca'
pocinje gubiti prizvuk oksimorona, Zenstvenost muskaraca ¢e
pomoc¢i ne samo prilikom razotkrivanja drustvenih ili ideoloskih
konvencija koje stoje iza rodnih uloga i pripisivanja roda, vec i
prilikom ¢&injeni€nog opovrgavanja navodne prirodne binarne
podjele spola i otvaranja neistraZzene dimenzije spolne

mannmannlichen Liebe. Herausgegeben von Hubert Kennedy. Band 8. Berlin:
Verlag rosa Winkel, 1994, str. |. Sukladno tome, Ulrichs definira tzv. «Urningin» ({j.
Zensku pripadnicu «tre¢eg spola») kao «anima virilis muliebri corpore inclusa.»
(Ulrichs, Karl Heinrich: Memnon. Die Geschlechtsnatur des mannliebenden
Urnings. Eine naturwissenschaftliche Darstellung [...] Abtheilung Il. [1868.]. u:
Ulrichs, Karl Heinrich: Forschungen tiber das Rathsel der mannmannlichen Liebe,
str. XXV. Vidjeti kako je ovo pitanje obradeno u: Kennedy, Hubert: Ulrichs: The Life
and Works of Karl Heinrich Ulrichs. Pioneer of the Modern Gay Movement. Boston:
Alyson Publications, Inc, 1988., osobito str. 56 - 59.

* Winston, Robert: The IVF Revolution. The Definitive Guide to Assisted
Reproductive Techniques. London: Vermillon, 1999., str. 207.

*Winston, Robert: The IVF Revolution, str. 207.
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varijabilnosti koja potjece iz dubine samoga tijela. Otkrivajuéi — uz
pomo¢ medicinske znanosti i tehnologije — prave potencijale
prirode koji dovode u pitanje pretpostavljenu spolnu razliku,
buduéa muska trudnoca poziva na rekonceptualiziranje spolne
razlike koja ide dublje od pukog restrukturiranja rodnih opcija i
njihove mogucée transgresije’.

3.) Vec¢ od samog poc&etka su pokreti za prava seksualnih
manjina uvidjeli potrebu da se ponovno promisle principi i kriteriji
spolne podjele. Sukladno ovoj potrebi, dominantni
emancipatorski diskursi o 'treéem spolu' i njihovi ekvivalenti u
kasnom dvadesetom stolje¢u poku$ali su nadopuniti binarnu
podjelu tjelesnog spola uvodeci treéu spolnu alternativu koja
nastaje na nivou 'psihe' ili 'duha’’. Po ovom shvacaniju, 'treéi spol'
ima funkciju nadopunjavanja dvoclanog rezima spolne
raspodiele, tj. on nadopunjava binarnu podjelu spola na muskarca
i Zenu i time zatvara moguce opcije 'spolnosti'. Suprotstavljajuci
se ovakvim zavrSenim kategorizacijama, Magnus Hirschfeld
(1868.-1935.)° je konceptualizirao 'treéi spol' na potpuno
detotaliziraju¢i nacin. UstvrdivSi da se koncept spolne razlike

® 25. listopada 2005. — dva tjedna nakon $to je ovaj rad prezentiran — francusko-
njemacki kanal ARTE je u veCernjem terminu emitirao program zajednickog
naziva: Qu'est-ce qu'un homme? Qu'est-ce qu'une femme? [Francuski: Sto je
muskarac? Sto je Zena? / Typisch Mann, typisch Frau [Njemacki: Tipiéno musko,
tipino zZensko]. Drugi film prikazan te veceri je bio dokumentarac Sophie Lepault i
Capucine Lafait (Francuska, 2005., 45 minuta) znakovitog naslova: L'homme qui
révait d'étre enceint [MuSkarac koji je sanjao o tome da zatrudni] / Wenn Manner
Kinder kriegen kénnten [Kad bi muskarci mogli radati djecu]. Film zapocinje i
zavrSava spominjanjem radova dvaju konceptualnih umjetnika iz New Yorka koji
se bave muskom trudno¢om, a njihovi se radovi mogu vidjeti na Internetskoj
stranici: http://www.malepregnancy.com. U raspravi nakon ovih filmova sudionicei
su spomenulie da su znanstvenicei ve¢ uspjelei posti¢i musku trudnoc¢u kod
miseva, i da je u Kini 500 muskaraca spremno podloziti se tretmanu za trudnocu,
koji ¢e biti dostupan prije kraja 2005. godine. Ovaj je program emitiran u suradnji s
pariskim novinama L'Express, koje su 20. listopada objavile dosje o Sexe et
sexualité, sada dostupan na Internetu:http://www.lexpress.fr/info/societe/dossier/
sexualite/dossier.asp. Vidjeti ¢lanak Gilberta Charlesa Les mystéres de la
différence, u kojem se autor poziva na knjigu Henria Atlana L'utérus artificial (Paris:
Seuil, 2005.). Cini se da je alternativa 'prirodnoj' vanmaterniénoj trudnoéi koju je
zamislio Robert Winston trudnoca koja se postize uz pomoc¢ ugradene umjetne
maternice.

’ O suvremenoj povijesti koncepta 'treéeg spola’, vidjeti: Bauer, J. Edgar: Third Sex.
u: glbtg. An encyclopedia of gay, lesbian, bisexual, transgender & queer culture.
Ur. Claude J. Summers. www.glbtg.com/social-sciences/third_sex.html, 2004.

® Standardna Hirschfeldova biografija je: Herzer, Manfred: Magnus Hirschfeld.
Leben und Werk eines jiidischen, schwulen und sozialistischen Sexologen.
Zweite, Uberarbeitete Auflage. Hamburg: MannerschwarmSkript Verlag, 2001. Za
biografiju na engleskom, vidjeti: Wolff, Charlotte: Magnus Hirschfeld. A Portrait of a
Pioneer in Sexology. London / Melbourne / New York: Quartet Books, 1986. Za
kratak prikaz Hirschfeldova zivota i rada, vidjeti: Bauer, J. Edgar: Magnus
Hirschfeld. u: glbtq. An encyclopedia of gay, lesbian, bisexual, transgender &
queer culture. Ur. Claude J. Summers. www.glbtg.com/social-
sciences/hirschfeld_m.html, 2004.
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mora preformulirati u okviru vje€no promjenjivog kontinuuma
prirode, zaklju€io je da su kategorije muskarac, Zzena, kao i
uvodenje kategorije 'tre¢eg spola' zapravo samo ‘fikcije'. Na
osnovu ovih pretpostavki, Hirschfeld je 'trecem spolu' dodijelio
ulogu privremenog pomagala, nastalog kako bi se ukinula binarna
podjela spola, i kako bi se uveo potencijalno beskonacan niz
spolova koji je jednak broju pojedinacaki kojie posjeduju spol. Po
Hircshfeldovom shvacanju ovakvog niza, 'treéi spol' ne dovodi do
zatvaranja spolnih alternativa, vec¢, suprotno tome, odrazavaideju
po kojoj zapravo nema konalnog zatvaranja niza mogucih
spolova. lako i nadopunska i serijska konceptualizacija 'treceg
spola' dovode u pitanje valjanost dvo&lane spolnosti sa grani¢nog
stajalista odbacenih, one imaju dva potpuno razliCita cilja
emancipacije. Dok se u trodjelnom modelu treéa alternativa
dodaje bez transformiranja dvoclanog samorazumijevanja
pretpostavljene vecine, otvoreni model od samog pocetka
osporava postojanje takve vecine dovodedéi u pitanje teoretsku
valjanost njene kohezije.

4.) 'Uéenje' Magnusa Hirschfelda o «meduspolovima»
(sexuelle Zwischenstufenlehre)’ predstavlja sustavni temelj na
kojem on objasnjava svoje serijsko razumijevanje treceg spola.
Budu¢i da ovo u€enje zagovara neiscrpnu varijabilnost spolnih
oblika, Hircshfeld inzistira na tome da se ona u potpunosti
razlikuje od sada$njih ili buduéih 'teorija’ spolnosti, Ciji je cilj
objasnjavanje fenomena opisanih u njegovom ucenju. Kao meta-
teoretski diskurs koji bi trebao postaviti temelje za
konceptualiziranje spolne razlike koje bi nadilazilo zatvorene
sustave spolne raspodijele, Hirschfeld tvrdi da su svi pojedincike,
umjetno raspodijeljenie u pojedine spolne skupine, zapravo samo
prijelazni oblici u sveukupnom kontinuitetu prirode. Stoga teorija
spolne gradacije dopusta bezbrojne spolne oblike ovisno o nacinu
na koji se polovi muskog i Zenskog kombiniraju u svakom
pojedinom sloju opisa spolnosti. U Hirschfeldovo su vrijeme ovi
slojevi obuhvacali spolne organe, sekundarne spolne
karakteristike, spolni nagon i nacfine na koje psiholoSke
karakteristike bivaju artikulirane unutar drustva i kulture®. Buduci

® Za detaljnu analizu i tumadgenje Hirschfeldova uéenja, vidjeti: Bauer, J. Edgar: Der
Tod Adams. Geschichtsphilosophische Thesen zur Sexualemanzipation im Werk
Magnus Hirschfelds. U: Seeck, Andreas (ur.): Durch Wissenschaft zur
Gerechtigkeit? Textsammlung zur kritischen Rezeption des Schaffens von
Magnus Hirschfeld. Miinster / Hamburg / London: Lit Verlag, 2003., str. 133 - 155.
Reprint ¢lanka: Bauer, J. Edgar: Der Tod Adams. Geschichtsphilosophische
Thesen zur Sexualemanzipation im Werk Magnus Hirschfelds. U Herzer, Manfred
(ur.): 100 Jahre Schwulenbewegung. Dokumentation einer Vortragsreihe in der
Akademie der Kiinste. Berlin: Verlag rosa Winkel, 1998., str. 15 - 45.

" Vidjeti: Hirschfeld, Magnus: Die Homosexualitét des Mannes und des Weibes.
Nachdruck der Erstauflage von 1914. mit einer kommentierenden Einleitung von
E. J. Haeberle. Berlin / New York: Walter de Gruyter, 1984., str. 357; Hirschfeld,
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da se u Hirschfeldovoj shemi spolna razlika ne odreduje u odnosu
na jednu izdvojenu alternativu (musko ili zensko), ve¢ u odnosu na
otvoreni sustav u kojem su tek djelomi¢no ostvarene kombinacije
muskog i Zenskog u razli€itim opisnim slojevima, spol svake
pojedine osobe posjeduje jedinstvenu kompleksnost.

5.) Hirschfeldov Zivotni moto per scientiam ad justitiam nam
daje klju€¢ za razumijevanje njegovog sveobuhvatnog
seksoloSkog programa koji, poCevsi s jasnim obznanjivanjem
bioloSkih ¢injenica ljudske spolnosti, zavrSava s vizijama
slobodarske kulture koja bi se mogla nositi s beskrajnom spolnom
raznolikoS¢u. lako je ova emancipatorska vizija konacni cilj
Hirschfeldove rekonceptualizacije spolne razlike, u svom se radu
on fokusira na hitniju zadaéu oslobadanja seksualnih manijina
njegova vremena od potlacenosti. Stoga je razumljivo da su
pitanja vezana uz navodne ne-normativhe spolne oblike
dominantna u njegovom radu, dok su ideje vezane uz potencijalno
beskonalnu raznolikost spolova kratko prikazane na nekoliko
mjesta, ali nikad nisu sustavno razvijene. Hirschfeldova
seksologija i aktivizam su se uglavnom koncentrirale na one koje
je tladio fikcionalni okvir binarne podjele spola, zanemarujudi
emancipaciju samih tlaciteljaica kojie su si, pogresno shvativsi
vlastitu spolnost u okviru dvo&lane paradigme, uzelie za pravo da
takozvanom tre¢em spolu uskrate one opcije koje su i samie sebi
uskratilie. Budu¢i da se Hirschfeldova emancipacijska taktika
sastojala od poku$aja da pridobije razumijevanje za seksualne
manjine kod onih kojie su se smatralie potpuno 'normalnima’
prema dvoclanoj shemi, bilo bi kontraproduktivno inzistirati na
Cinjenici da je osnovna pretpostavka na kojoj se temeljila
'normalnost' ove navodne veéine zapravo neutemeljena.

6.) Hirschfeld nije konceptualizirao spolnost sa stajalista
bozanskog Stvoritelja koji je stvorio dvoclani spol u skladu s
dozvoljenom kombinacijom rodova, veé¢ sa stajalista
sveobuhvatne Prirode koja potice polimorfnu spolnost da oslobodi
svoje potencijale proizvodeci neograni¢ene rodne oblike. Stoga
su uodljive spolne razlike tek provizorni rezultat viSestrukog
procesa diferencijacije €ija slozenost spreCava uspostavljanje

Magnus: Geschlechtskunde auf Grund drei8igjdhriger Forschung und Erfahrung
bearbeitet. 1. Band: Die kérperseelischen Grundlagen. Stuttgart: Julius Pittmann,
Verlagsbuchhandlung, 1926., str. 547- 548.

" O ovoj temi vidjeti: Bauer, J. Edgar: «43 046 721 Sexualtypen.» Anmerkungen zu
Magnus Hirschfelds Zwischenstufenlehre und der Unendlichkeit der
Geschlechter. u: Capri. Herausgegeben vom Schwulen Museum. Redaktion:
Manfred Herzer. Berlin: br. 33, prosinac 2002., str. 23 - 30; Bauer, J. Edgar:
Geschlechtliche Einzigkeit. Zum geistesgeschichtlichen Konnex eines
sexualkritischen Gedankens. u: Capri. Herausgegeben vom Schwulen Museum.
Redaktion: Manfred Herzer. Berlin: br. 34, studeni 2003., str. 22 - 36.
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zatvorenih spolnih identiteta i fiktivnih spolnih skupina koje na
temelju njih nastaju. Uzimajuci u obzir jedinstvene oznake spolne
individualnosti, Hirschfeld je pokuSavao nadvladati fiksiranje
spolnih kategorija koje se prakticiralo u taksonomiji i medicinskom
diskursu, istovremeno priznajuci legitimnost kategorijskih
redukcija u svrhe istrazivanja i terapije. Stoga Hirschfeldovo
uCenje implicira da je seksoloSko definiranje pojedine osobe
asimptotski zadatak, odreden temeljnom neopisivoSc¢u
kompleksnosti njenog spola. Buduc¢i da je Hirschfelda kriticki
ograni€ilo podru¢je seksologije, on je premostio jaz izmedu
'znanosti' i 'pravde’ uz pomoc¢ nesvodljivoge pojedincake, Cije
oslobadanje podinje uklanjanjem svih ograniCenja koja
dominantni rodni model namece prirodnoj raznolikosti spola.

7.) Hirschfeldovo u€enje o meduspolovima ne uklju€uje
samo zamjenu jedne konceptualizacije spola drugom. Naprotiv,
njegovo ukidanje spolne binarnosti razotkriva tradicionalno
shvacanje podjele na muskarca i zenu kao ideoloSku konstrukciju
roda koja se pokuSava prikazati kao opis prirodno zadanog spola.
Kritizirajuéi fikcionalnost ovakve konstrukcije, Hirschfeldovo se
ucenje fokusira na varijabilnost svih opisnih nivoa spolnosti kao
izvor razlika zbog kojih je pojedincaku nemoguée svesti pod
odredene kategorije. Buduc¢i da po ovakvom shvacanju
individualizirani spolovi zauzimaju jedinstveno mjesto u sustavu
prirodnog kontinuiteta, Hirschfeld zamislja program emancipacije
koji se u konaénici ne¢e temeljiti na pukoj toleranciji od strane
seksualne vecine, ili na ponosnoj samoafirmaciji seksualnih
manjina koje se bore za svoja prava. Naprotiv, ovakav program
podrazumijeva naruSavanje samopercepcije pretpostavljene
vecine kao ideologijske fikcije koja dovodi do stvarnog otudivanja
manijina koje ona stvara. U konacnici, Hirschfeldovo seksualno
slobodarstvo poziva na povratak Prirodi kao principu koji rusi sve
zatvorene sheme raspodjele, koje pretpostavljaju da njihove
fikcionalne podjele odrazavaju stvarnu podjelu spola.

8.) Svjestan neposrednih potreba seksualno potlacenih
skupina, Hirschfeld razlikuje priviemenu taktiku potrebnu da bi se
postiglo njihovo oslobadanje od sveopce strategije emancipacije
koja proistjeCe iz esencijalizma radikalne spolne raznolikosti,
pokuSavajuéi osloboditi i potlacene i tlaciteljeice. Posljedica
ovakvog esencijalizma je ne samo odbacivanje podjele na musko
| zensko, ve¢ i razliite kombinacije muskog i zenskog prema
homo- / heteroseksualnoj shemi. Kako bismo razumijelie epohalni
znacaj ovakve dekonstrukcije, vazno je napomenuti da je upravo
Hirschfeld 1933. godine po prvi put objavio pojam «ljudskih
seksualnih prava» (sexuelle Menschenrechte)®, kojeg je skovao

" Vidjeti: Hirschfeld, Magnus: Was will die Zeitschrift «Sexus»? u: Sexus.
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pravnik i znanstvenik Rudolf Goldscheid na konferenciji Svjetske
lige za seksualnu reformu odrZanoj 1930. godine™. Uzevsi u obzir
koliko je politicki turbulentno bilo vrijeme prije Hirschfeldove
iznenadne smrti, nije zaCudujuée da on nije mogao detaljnije
razraditi podrucje i zna€aj svog novog koncepta. Medutim, nema
sumnje da se, po njegovu shvacanju, «ljudska seksualna prava»
mogu ostvariti tek nakon priznavanja jedinstvene meduspolne
prirode svake pojedine osobe. Nova seksualna etika i politika koju
Hirschfeld zastupa je praktiCan odgovor na vlastita ograni¢enja
seksologije u odnosu na ljudsku prirodu koje se ne da klasificirati.

9.) Recepcija Hirschfeldova uenja o meduspolovima je
ograniCena prije svega zbog njena iskrivljena tumacenja u
psihoanalitickom korpusu Sigmunda Freuda. Buduéi da bi
Hirschfeldova radikalna dekonstrukcija dvoclane spolnosti mogla
predstavljati prijetnju psihoanalitic(kom prihva¢anju edipovske
heteroseksualnosti, Freud je otvoreno ignorirao Hirschfeldovu
definiciju treéeg spola kao niza, i Hirschfeldu pripisao teoriju
treCeg spola kao nadopune, iako ju je jo§ desetlje¢ima prije
zastupao Karl Heinrich Urlichs™. Sukladno ovako otvorenom
pogreSnom prikazivanju, Freud izbjegava spomenuti Hirschfelda
na pocCetku Drei Abhandlugen zur Sexualtheorie u kojem
naglasava:

«lako bi razdvajanja mogla biti opravdana, ne mozemo
zanemariti Cinjenicu da se svi prijelazni oblici mogu naci u
izobilju, tako da se stvaranje niza gotovo automatski
namece» .

Spominjuéi spolne prijelaze kao nesto samorazumljivo, Freud
pokuSava izbjeci prigovor da ih je zanemario, i istovremeno
izbjegava eksplicitno bavljenje Hirschfeldovim pravim tvrdnjama o
univerzalnom opsegu meduspolnosti i njenim moguéim socio-
kulturnim posljedicama. Nema sumnje da je Freud Hirschfeldov

Internationale Zeitschrift fiir die gesamte Sexualwissenschaft und Sexualreform.
Herausgegeben vom Institut fiir Sexualwissenschaft, Berlin. Berlin (1933.) br. 1,
str.4-5.

* Vidjeti: Goldscheid, Rudolf: Zur Geschichte der Sexualmoral. u: Sexualnot und
Sexualreform. Verhandlungen der Weltliga fiir Sexualreform. IV. Kongress
abgehalten zu Wien vom 16. bis 23. September 1930. Redigiert von Dr. Herbert
Steiner. Wien: Elbemihl - Verlag, 1931., str. 279 - 302, osobito str. 299 - 300.

" Vidjeti Kennedy, Hubert: Ulrichs: The Life and Works of Karl Heinrich Ulrichs, str.
91-97.

' Freud, Sigmund: Drei Abhandlungen zur Sexualtheorie. u: Freud, Sigmund:
Studienausgabe. Band V: Sexualleben. Herausgegeben von Alexander
Mitscherlich u.a. Frankfurt am Main: S. Fischer Verlag, 1972., str. 49: «Allein so
berechtigt Sonderungen sein mégen, so ist doch nicht zu verkennen, dal3 alle
Zwischenstufen reichlich aufzufinden sind, so dal8 die Reihenbildung sich
gleichsam von selbst aufdréngt».
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rad i aktivizam smatrao ozbiljnom prijetnjom svojim teorijama o
Edipovom kompleksu, buduéi da se Hirschfeld kao zagovornik
homoseksualne emancipacije zalagao za oslobadanje onih
nagona koje je Freud pokusavao iskoristiti u svrhu edipovske, i
stoga i falocentriCne kulture. Kao utjelovljenje emancipacijske
alternative Freudovoj libidinalnoj sublimaciji, Hirschfeld nas
podsje¢a da je seksualna sloboda moguéa, i time postaje
optuzenicka savjest Freudova kulturalnog projekta.

10.) Budué¢i da je sa stajaliSta Freudove falocentriCnosti
destabiliziranje binarne sheme reifikacijom treéeg spola
predstavljalo stvarnu mogucnost, dovoljno ozbiljnu da zbog nje
Freud bude odbalen u psihoanalitickoj teoriji, on je, s jedne
strane, Hirschfeldu pogresno pripisao uvodenje tre¢eg spola, a s
druge je strane pokuSao dokazati da je njegovo uvodenje
nepotrebno, transformirajuci individualiziranu homoseksualnost u
osnovni sastojak ljudske psihe®™. Kad se navodni treéi spol
internalizira, i time mu se zanijeCe postojanje u stvarnom svijetu,
homoseksualnost se moZe ograniciti na neprimjerene ili
'pogreSne' kombinacije dvaju normativnih spolova. Na temelju
ovih pretpostavki razlika izmedu osoba navodnog tre¢eg spola i
osoba heteroseksualne orijentacije postaje prihvatljivo
odstupanje od normativnog dometa, buduci da ona na ovaj nacin
podupire univerzalizam Edipovog kompleksa i binarnosti koju on
opravdava. Usprkos njihovoj urodenoj manjkavosti, dvije moguce
istospolne kombinacije (tj., muSkarac — muskarac, Zzena — Zena)
imaju barem jednu prednost s Freudova stajalista: ne propituju
paradigmu spolne razlike koja je neophodna za odrzavanje
koncepta normalnosti. Na temelju ovoga se Freudovo iskrivljeno
predstavljanje Hirschfeldovih pravih premisa pokazuje kao
reakcija protiv opasnoga Hirschfeldova serijskog shvacanja
treéeg spola, jer je ono zapravo protu-edipovsko, i kao takvo ukida
binarnost spolova i vodi do ne¢ega $to bismo, pozivajuci se na
Gillesa Deleuzea i Félixa Guattaria, mogli nazvati «n-tim brojem
spolova»'’. Zamisljajuéi beskrajnu raznolikost spolova, i moguée
kombinacije spolova pojedinacaki, Hirschfeldovo u&enje time
provodi anti-edipovsku dekonstrukciju mitskog Falusa u
spoznatljive spolne oblike koji nastaju unutar kontinuuma penis /
klitoris.

11.) Imajuéi na umu koje bi se radikalne posljedice mogle
izvesti iz Hirschfeldova Zwischenstufenlehre, nije zaCudujuée da

*® Vidjeti: Hocquenghem, Guy: Le désir homosexuel (1972.). Préface de René
Schérer. Paris: Fayard, 2000., str. 69 - 76.

' Deleuze, Gilles i Félix Guattari: Capitalisme et Schizophrénie. L Anti-(Edipe.
Nouvelle édition augmentée. Paris: Les Editions de Minuit, 1999., str. 352: «][...]
desn...sexes|[...].»
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je njemackim znanstvenicamaima nakon Drugog svjetskog rata
bilo prihvatljivije Freudovo pristrano i nepromisljeno odbacivanje
Hirschfeldova u€enja, umjesto da se izravno bave Hirschfeldovim
tekstovima i dubljim aspektima njegove seksoloske misli.
Dominantna seksologija i historija seksologije u Njemackoj jos
uvijek odbacuje prave Hirschfeldove tvrdnje kao «naturalizam» i
«biologizam»™, i time doprinosi postoje¢em nerazumijevanju i
podcjenjivanju njegova cjelokupnog rada®. Nije slu¢ajno da se
Hirschfeld gotovo uopcée ne spominje u svim vaznim raspravama
unutar GLBTQ studija, iako je on ne samo predvidio mnoga
temeljna pitanja koja se danas spominju u raspravama o spolu,
rodu i seksualnosti, ve¢ je i nagovijestio postmoderno
osporavanje zatvorenih shema spolne podjele. Zapravo, vecina
znanstvenikaca iz podrudja istraZivanja seksualnosti jedva da i
znaju da Hirschfeldova Geschlechtskunde auf Grund
dreiRigjahriger Forschung und Erfahrung bearbeitet,” autorov
cjelokupni opus u pet tomova, sadrzava mozda najradikalnije
opovrgavanje ideologije binarne podjele spola, koja je u kulturi
prisutna jo$ otkad je prethistorijski Covjek artikulirao spolnost kroz
podjelu na lingami yoni®'.

12.)  Za razliku od ogromne vecine Hirschfeldovih kritiCara u
Njemackoj, francuski filozof i pisac Guy Hocquenghem (1946. —
1988.) je jako dobro razumio temeljna pitanja njegovog ucenja o
meduspolovima. Tako u Race d'Ep. Un siécle d'images de

** O Hirschfeldovim njemackim Wirkungsgeschichte, vidjeti: Bauer, J. Edgar: Uber
Hirschfelds Anspruch. Eine Klarstellung. u: Mitteilungen der Magnus-Hirschfeld-
Gesellschaft. Herausgegeben von der Magnus-Hirschfeld-Gesellschaft e.V.
Redaktion: Ralf Dose. Berlin: br. 29/30, srpanj 1999., str. 66 - 80; Bauer, J. Edgar:
Magnus Hirschfeld: per scientiam ad justitiam. Eine zweite Klarstellung. u:
Mitteilungen der Magnus-Hirschfeld-Gesellschaft. Herausgegeben von der
Magnus-Hirschfeld-Gesellschaft e.V. Redaktion: Ralf Dose. Berlin: br. 33/34,
2002., str. 68 - 90; Bauer, J. Edgar: Magnus Hirschfeld. Der Sexualdenker und das
Zerrbild des Sexualreformers. u: Capri. Herausgegeben vom Schwulen Museum.
Redaktion: Manfred Herzer. Berlin: br. 37. svibanj 2005., str. 5- 18. Vidjetii ¢lanak u
pripremi: Bauer, J. Edgar: Magnus Hirschfeld: Sexualidentitdt und
GeschichtsbewuBltsein. Eine dritte Klarstellung. u: Mitteilungen der Magnus-
Hirschfeld-Gesellschaft. Herausgegeben von der Magnus-Hirschfeld-
Gesellschafte.V. Redaktion: Ralf Dose. Berlin: str. 37/38, 2006.

' Za elaboracije na ovu temu, vidjeti: Bauer, J. Edgar: Magnus Hirschfelds
«Zwischenstufenlehre» und die «Zwischenstufentheorie» seiner Interpreten.
Notizen iber eine rezeptionsgeschichtliche Konfusion. u: Capri. Herausgegeben
vom Schwulen Museum. Redaktion: Manfred Herzer. Berlin: br. 35, travanj 2004.,
str. 36-44; Bauer, J. Edgar: Magnus Hirschfeld. Der Sexualdenker und das Zerrbild
des Sexualreformers. u: Capri. Herausgegeben vom Schwulen Museum.
Redaktion: Manfred Herzer. Berlin: br. 37. svibanj 2005., str. 5- 18.

* Hirschfeld, Magnus: Geschlechtskunde auf Grund dreiRigjéhriger Forschung
und Erfahrung bearbeitet. 5 Bande. Stuttgart: Julius Puttmann,
Verlagsbuchhandlung, 1926. - 1930. Doslovan prijevod naslova: «Znanost o
seksualnosti obradena na temelju 30 godinaistrazivanjaiiskustva».

* U sanskrtu rije¢ «lingam» oznaéava falus, ili muski rod, a «yoni» oznadava
Zenske genitalije, ili zenskirod (op. prev.).
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I'homosexualité (1979.), Hocquenghem prikazuje scenu u kojoj se
Héléne, Hirschfeldova bivSa tajnica, prisje¢a svojih iskustava iz
Institut fir Sexualwissenschaft, kojeg su nacisti unistili 1933.
godine. Buduci da postoji «iskljuéivo u autorovoj masti»*, Héléne
je zapravo Hocquenghemov alter ego, i iznosi njegova stajaliSta o
Hirschfeldovu u€enju dok se prisjeca:

«[...] doktor je mislio da smo mi SVEI, na ovaj ili onaj
nacin, prijelazni obliciizmedu muskarcaizene, itoje zelio
i dokazati. 'U povjerenju, Héléne,' €esto bi mi rekao, 'koje
su prave razlike? Ja imam razvijeniji i perforirani klitoris, ti
imas vecCu zdjelicu, to je sve; zapravo se tu radi o

1,23

nijansama'»”".

Usprkos nedostatku konceptualnih pojedinosti, ovaj odlomak
otkriva srz Hirschfeldova uc€enja, naglaSavaju¢i da on nije
pretpostavljao da postoji rascjep izmedu dva medusobno
iskljuciva spola, vec je razliku medu spolovima konceptualizirao
kao pitanje nijansi. Po ovome se penis mozZe smatrati razvijenijimi
perforiranim klitorisom, a klitoris se moze smatrati manje
razvijenim, ne-perforiranim penisom. Ideju da spolna razlika nije
pitanje razdvajajucih svojstava, ve¢ stupnjeva, potvrduje i drugi
primjer koji ilustrira opéi princip: razlika izmedu muske i Zenske
zdjelice je tek pitanje veli¢ine. U Hocquenghemovom tumacenju
je odita Cinjenica da, buduéi da niti jedno ljudsko bice ne moze
izbjecCi stanje meduspolnosti, sredidnji stadiji spolnosti u
prirodnom kontinuumu — koji su &esto smatrani éudovisnim* —
zapravo nhisu iznimke, veé¢ tek osobiti oblici temeljnog prirodnog
procesa.

13.) Cini se da je Hirschfeldova dekonstrukcija binarne
podjele spola imala veliki utjecaj na jednog od najrjeditijih
zastupnika pokreta za gej oslobodenje, talijanskog autora i
aktivista Maria Mielia (1952. - 1983.). lako on nikad nije eksplicitno
raspravljao o Hirschfeldovu u¢enju, njegove se osnovne tvrdnje o
spolnoj razlici mogu smatrati varijacijama na teze koje je
Hirschfeld poceo formulirati ve¢ rane 1896. godine. U svom

” Hocquenghem, Guy: Race d'Ep. Un siécle d'images de I'homosexualité. Avec
la collaboration iconographique de Lionel Soukaz. Paris: Editions Libres-Hallier,
1979., str. 145: «Une vieille dame qui n'existe bien sir que dans l'imagination
de l'auteur...»

* Hocquenghem, Guy: Race d'Ep, str. 147 - 148: «Le docteur pensait que nous
sommes TOUS, d'une maniere ou d'une autre, des degrés intermédiaires entre
I'nomme et la femme, et il avait entrepris de le prouver. 'De vous a moi, Hélene, il
me disait souvent, quelles sont les vraies différences? J'ai un clitoris plus
développé et perforé, vous un bassin plus large, c'est tout, questions de nuances,
en somme.» (naglasak—J.E.B.)

*Vidjeti npr. slike u: Hocquenghem, Guy: Race d'Ep, str. 104 - 107.
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glavhom djelu Elementi di critica omosessuale (1977.), Mieli
spominje Hirschfeldov aktivizam® kao i njegove dvije
najznacajnije rasprave®, iako zaobilazi Hirschfeldove teze o
univerzalnom opsegu meduspolnosti i socio-kulturnu kritiku koju
ona impliciraju. Usprkos tome, Mieli svoj klju¢ni koncept
«'univerzalne' transseksualne (ili polimorfne i hermafroditske)
ljudske dispozicije»” u velikoj mijeri duguje Hirschfeldovim
temeljnim premisama. Kada Mieli npr. tvrdi da «svako ljudsko
bi¢e, koje je u stadiju embrija dvospolno, cijeli zivot u sebi
zadrZava, sa bioloSkog i psiholoskog stajalista, prisustvo drugog
spola»®, &ini se da on rekapitulira odlomke iz Hirschfeldove prve
rasprave nazvane Sappho und Sokrates, u kojoj tad mladi autor
po prvi put artikulira ono Sto je kasnije nazvao «sexuelle
Zwischenstufenlehre»®. Takoder, kada Mieli definira
«transseksualnost» kao «telos borbe za oslobadanje Erosa»®, on

* Vidjeti Mieli, Mario: Elementi di critica omosessuale. A cura di Paola Mieli e
Gianni Rossi Barilli. In appendice testi di Tim Dean, Teresa de Lauretis, David
Jacobson, Christopher Lane, Claude Rabant e Simonetta Spinelli. Milano:
Feltrinelli Editore, 2002., str. 85, 91.

** Mieli, Mario: Elementi di critica omosessuale, str. 85, bilieka 45.

* Mieli, Mario: Elementi di critica omosessuale, str. 20: «[...] universale
disposizione transessuale (ovvero polimorfa ed ermafrodita) umana...].»

*® Mieli, Mario: Elementi di critica omosessuale, str. 21: «[...] ogni essere umano,
embriologicamente bisessuale, conserva in sé per tutta la vita, dal punto di vista
biologico e psicologico, la presenza dell'altro sesso.»

U kljuénom odlomku rasprave, Hirschfeld objasnjava: «Die menschliche Frucht
ist bis zum Ende des dritten Monats wie die der niedersten Organismen wéhrend
ihrer ganzen Lebensdauer vollkommen ungeschlechtlich (oder besser
zweigeschlechtlich). Es ist bis zu dieser Zeit unmdglich zu unterscheiden, ob das
betreffende Individuum ein Junge oder ein M&dchen werden soll. [...] In der
Uranlage sind alle Menschen kérperlich und seelisch Zwitter. [...] Doch ist es der
Lupe des Forschers sehr wohl méglich, die Reste der urspriinglichen
Zwitteranlage bis in das spéteste Alter nachzuweisen. Jeder Mann behélt seine
verkiimmerte Gebdrmutter, den Uterus masculinus, die (berfliissigen
Brustwarzen, jede Frau ihre zwecklosen Nebenhoden und Samenstrdange bis zum
Tode. [...] Wir diirfen aber mit aller Bestimmtheit annehmen, dal3 auch hier [=die
seelischen Zentralstellen der Geschlechtsempfindung] Residuen des zum
Untergang bestimmten Triebes zuriickbleiben, gleich der verkiimmerten
Gebédrmutter des Mannes.» (Hirschfeld, Magnus: Sappho und Sokrates. Wie
erklart sich die Liebe der Manner und Frauen zu Personen des eigenen
Geschlechts? Zweite Auflage. Leipzig: Verlag von Max Spohr, 1902., str. 11 - 13.
Prvo je izdanje objavljeno pod pseudonimom «Th. Ramien» 1896.) / «Ljudski je
embrio sve do kraja tre¢eg mjeseca (kao i najnizi organizmi tijekom cijelog Zivota)
potpuno bespolan (ili to¢nije re¢eno: dvospolan). U ovom razdoblju je nemoguce
reci hoce li taj pojedinacka biti djecak ili djevojCica. [...] U primarnoj su dispoziciji
sva ljudska bi¢a, u odnosu na njihova tijela i duSe, hermafroditi. [...] Medutim,
istrazivac/ica uz pomo¢ povecala moze sasvim jasno uo iti ostatke prvotnog
hermafroditskog stanja sve do starosti. Svaki muskarac zadrzava svoju zakrzljalu
maternicu — uterus masculinus —i povrsSinske bradavice sve do smrti, a svaka zena
[zadrzava] svoje zakrZljale nuzsjemenike i sjemenovod [...] Mozemo pretpostaviti
da seiovdje [= u psihickom centru spolne senzibilnosti] zadrzavaju ostaci nagona,
koji ¢e na kraju odumrijeti, kao i zakrzljala maternica kod muskarca.» (Autorov
prijevod) Sliéne se formulacije i argumenti mogu naéi u cjelokupnom
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se koristi argumentacijskim strategijama nastalim kako bi se
prevladala binarnost spolova, a koje su jako sliChe
Hirschfeldovim. Tako se i njegovo shvacanje «homoeroti¢nosti»
kao sredstva neophodnog za postizanje slobode polimorfnog
Erosa podsje¢a na Hirschfeldovo koriStenje koncepta treéeg
spola kao 'pomagala’ uz pomoé kojeg se moZe previladati
pojednostavljena raspodjela spola na muskarca i zenu i uvesti
ideja potencijalno neiscrpivog broja spolova® .Konaéno, &ini se da
Mieli slijedi Hirschfeldov poziv na radikalnu dekonstrukciju 'fikcija'
spola — uklju€ujuéi i fikcionalni (tj. nadopunski) treéi spol — kada
pokuSava dekonstruirati samu ideju gej identiteta u ime svoje
vlastite «anti-identifikacijske transseksualnosti» ™.

14.)  Zarazliku od Hocquenghema i Mielija, lezbijska autorica i
teoretiCarka Monique Wittig (1935. —2003.) nikad nije navodila niti
spomenula Hirschfelda u svojim objavljenim radovima. Medutim,
njeno osporavanje dvoclane spolne podjele u ime neiscrpive
spolne raznolikosti predstavlja zna¢ajno produbljivanje njegovih
ideja®. Osnovni emancipacijski zadatak M. Wittig je «destrukcija
heteroseksualnosti kao drustvenog sustava utemeljenog na

Hirschfeldovom opusu, u vezi s njegovim elaboracijama na u¢enje o meduspolnim
oblicima.

* Mieli, Mario: Elementi di critica omosessuale, str. 31: «[...]il télos della lotta perla
liberazione dell'Eros|...].»

* Mieli znakovito tvrdi: «Se la forma imperante della monosessualita &
l'eterosessualita, una liberazione dell'omoerotismo [...] costituisce una tappa
imprescindibile del cammino volto alla liberazione dell'Eros. L'obiettivo [...] non é
affatto quello di oftenere un'accettazione dell'omoerotismo da parte dello status
quo etero-capitalistico: bensi di trasformare la monosessualita in Eros davvero
polimorfo, molteplice; di tradurre in atto e in godimento quel polimorfismo
transessuale che esiste in ciascuno di noi in potenza e represso.» (Mieli, Mario:
Elementi di critica omosessuale, str. 111) / «Ako je heteroseksualnost rasireni oblik
monoseksualnosti, oslobadanje homoeroti¢nosti [...] predstavlja neophodnu
postaju na putu prema oslobadanju Erosa. Cilj nam ovdje niposto nije uginiti
homoeroti¢nost prihvatlivom za hetero-kapitalisticki status quo: ve¢ da
transformiramo monoseksualnost u uistinu polimorfnog, mnostvenog Erosa; i da
sprovedemo u djelo i uzitak taj transseksualni polimorfizam, koji u svima nama
potencijalno postoiji, ali je potisnut.»

* Vidjeti o ovom pitanju vaZna razjasnjenja autorove sestre Paole Mieli, u: Mieli,
Paola: Premessa. u: Mieli, Mario: Elementi di critica omosessuale, str. 247 — 252,
osobito str. 250 — 251. Na talijanskom ovaj koncept glasi: «transessualita
antiidentitaria» (str. 250).

* Bez obzira je li M. Wittig &itala Hirschfelda ili nije, jako je vjerojatno da je
poznavala Race d’Ep. Un siécle d’images de I'homosexualité, knjigu njenog
mladog francuskog suvremenika Guya Hocquenghema, u kojoj su iznesene neke
od temeljnih premisa Hirschfeldove sexuelle Zwischenstufenlehre (vidjeti str. 12).
Jo§ je vaznije naglasiti da M. Wittig spominje recenicu koja se odnosi na «n-ti broj
spolovay, koju su Gilles Deleuze i Félix Guattari spomenuli u Capitalisme et
Schizophrénie. L"Anti-CEdipe (vidjeti str. 15). Odlomak u kojem Deleuze i Guattari
razraduju ideju «n-tog broja spolova» (vidjeti str. 16) podsjec¢a na Hirschfedlovu
tvrdnju o potencijalno beskonacnom broju spolova. Nije slu¢ajno da je, dok je
Hirschfeld u svom magnum opus izracunao da postoji «43.046.721 Sexualtypen»
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muskom potladivanju Zena, koji proizvodi u€enje o razlikama
medu spolovima kako bi opravdao ovo potlagivanje»®. Ne samo
da ona ne zanemaruije ili nije¢e spolnu raznolikost kao takvu; nego
je njena kritika usmjerena na opstruiranje raznolikosti koje potjece
iz naturaliziraju¢e ideologije, koja podrzava binarnu shemu spolne
raspodjele. Tako u interpretativnom uvodu u parabolu Les
Tchiches et les Tchouches, M. Wittig tvrdi da ne postoje
«anatomske razlike»® koje bi opravdale formiranje dvaju
medusobno iskljucivih skupina, koje se, zapravo, podudaraju s
'muskarcima’ i 'Zenama'. lako se po «fizickom izgledu»® Tchichesi
Tchouches uistinu razlikuju, ova ¢injenica ne proturjeci temeljnoj
tvrdnji M. Wittig da «je rije¢ o istoj rasi»*’. Ako parabolu shvatimo u
doslovnom seksualnom smislu, postaje ocito da Wittig namjerava
prikazati zajedni¢ko ljudsko svojstvo koje obuhvaca neosporne
spolne razlike, i istovremeno tvrdi da pojedine karakteristike koje
¢ine ove razlike ne opravdavaju formiranje dvaju asimetri¢nih
skupina povezanih kroz musku nadmoc.

15.) Buduéi da heteroseksualnost, kako tvrdi Wittig, pokuSava
opravdati svoj sustav Zenske potlacenosti i homoseksualnih fobija
pozivajuéi se na navodnu «zadanost spolova»*, lezbijka se u radu
M. Wittig suprotstavlja rezimu seksualne potlacenosti
preuzimajuci ulogu «bjegunkey ili «odbjegle ropkinje». Kao «ne-
Zena» i kao «ne-muskarac»” ona ima pravo na poloZaj koji je van
kategorija dvoclane spolne razlike u ime «znanosti o
potladenosti»* 'destilirane' od dilema koje su je mudile. Wittig
smatra da je ovdje u pitanju sposobnost da se izgubi «osjecaj [...]
glupe dualnosti sa svim onim $to iz njega potjeée»*'. | dok je glupi
dualizam karakteristicna shema misljenja «hetero umay, «kosa»

na temelju izrazito konzervativne procjene seksualnih varijabli (vidjeti Hirschfeld,
Magnus: Geschlechtskunde, Sv. |, str. 594 - 599), Félix Guattari je uredio (iste
godine kad je objavljen L'Anti Edipe) zbornik radova (uklju€ujuéi i priloge Gillesa
Deleuzea i Guya Hocquenghema) pod naslovom Trois Milliards de Pervers.
Grande Encyclopédie des Homosexualités (Paris: Recherches, 1973.). | bez
statisti¢kih i izradunskih slu€ajnosti, Hirschfeld se - poput Guattaria i Deleuzea —
vodio temeljnom premisom: «Die Zahl der denkbaren und tatsdchlichen
Sexualtypen ist unendlich [...]». (Hirschfeld, Magnus: Geschlechtskunde, Sv. |, str.
599) «Broj zamislivih i stvarnih tipova spola je beskonacan [...]».

* Wittig, Monique: The Straight Mind and Other Essays. Boston: Beacon Press,
1992., str. 20.

* Wittig, Monique: Les Tchiches et les Tchouches. u: Wittig, Monique: Paris-la-
politique et autres histoires. Paris: P.O.L., 1999., str.122: «[...] différence
anatomiquel...]».

% Wittig, Monique: Les Tchiches et les Tchouches, str. 122: «L'aspect physique
[...]»

¥ Wittig, Monique: Les Tchiches et les Tchouches, str. 122: «[...] on a affaire a la
méme race.»

* Wittig, Monique: The Straight Mind and Other Essays, str. 4.

* Wittig, Monique: The Straight Mind and Other Essays, str. 13.

“Vidjeti Wittig, Monique: The Straight Mind and Other Essays, str. 18, 31.
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perspektiva lezbijke koja se nalazi na «granici Covjecanstva»® joj
omogucava da zamisli ne-iskljucivo «iza» gdje, kako to Terencije
kaze, «humani nihil a me alienum puto»*. Znagajno je da M. Wittig
najpreciznije opisuje seksualne subjekte izvan otudenosti u
Paradigmi, filozofskom eseju u kojem tvrdi: «Za nas, €ini se, ne
postoje samo jedan ili dva spola, ve¢ mnogi (vidjeti Guattari /
Deleuze), onoliko spolova koliko ima pojedinacaki»*. M. Wittig je
svjesna da kultura oslobodene seksualnosti koju ona zamislja
moze biti zajamena samo ako naturalizirajuc¢e ideologije
dvoclane spolne razlike ustuknu pred dokazima da je, u konaénici,
tielesnost svakog subjekta odredena radikalno individualiziranim
spolom, koja se ne moze klasificirati. Na temelju ovih pretpostavki,
«kosi umy, suprotstavljajuci se tisucljetnim stajalistima, svjedocio
neophodnoj fragmentaciji ljudskog u beskrajnoj spolnoj
raznolikosti njenih individualnih o€itovanja. 1z ovoga je ocito da u
svom strasnom izjaSnjavanju kao lezbijka M. Wittig ne poku3ava
posti¢i sveopcu lezbijanizaciju svijeta, vec, naprotiv, Zeli pokazati
kako prihva¢anje «eks-centricne» spolne egzistencije moze
osnhaziti subjekte kojima je uskraceno drustveno priznanje njihove
jedinstvenosti. Poklapajuci se s Hirschfeldovim u¢enjem, kritika
dvoclane spolnosti M. Wittig kulminira u tvrdnji da je broj spolova
jednak broju ljudskih bic¢a.

16.) 1895. godine Friedrich Nietzsche je napisao: «Stupanj i
vrsta spolnosti ljudskog bi¢a sezu do najviSeg vrha njegova
duha»®. IstraZujuéi organske dubine iz kojih nastaje spolnost,
Magnus Hirschfeld je uoCio da su kompleksnost i nijanse psihe
ukorijenjene u individualnim tijelima koja u konacnici izmicu
taksonomiji duha. Osporavajuéi svodenje pojedinacaki pod
dvoélane ili bilo koje druge zatvorene kategorizacije spolnosti,

*' Wittig, Monique: The Lesbian Body. Boston: Beacon Press, 1986., str. 145. [Na
francuskom: «le sens [...] de la stupide dualité avec tout ce qui s'ensuit.» (Wittig,
Monique: Le Corps lesbien. Paris: Les Editions de Minuit, 1973, str. 165)]

“2Vidjeti. Wittig, Monique: The Straight Mind and Other Essays, str. 46.

“ Citat iz Terencija (Heauton Timoroumenos, 25) je dio mota eseja M. Wittig, Homo
Sum u engleskoj verziji njenih teoretskih eseja (Vidjeti Wittig, Monique: The
Straight Mind and Other Essays, str. 46). U francuskom se izdanju navodi
Terencijev citat na francuskom.

“ Wittig, Monique: Paradigm. u: Stambolian, George and Elaine Marks:
Homosexualities and French Literature. Cultural Contexts/ Critical Texts.

Preface by Richard Howard. Ithaca and London: Cornell University Press, 1979.,
str. 119. [Francuski originalni tekst glasi: «Pour nous, il existe semble-t-il non pas
un ou deux sexes mais autant de sexes (cf. Guattari/Deleuze) qu'il y a d'individus.»
(Wittig, Monique: La pensée straight. Paris: Editions Balland, 2001., str. 107 - 108)]
“ Nietzsche, Friedrich: Jenseits von Gut und Bése. Vorspiel einer Philosophie der
Zukunft. u: Nietzsche, Friedrich: Sdmtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15
Banden. Herausgegeben von Giogio Colli und Mazzino Montinari. Band 5.
Minchen und Berlin: Deutscher Taschenbuch Verlag / de Gruyter, 1980., str. 87:
«Grad und Art der Geschlechtlichkeit eines Menschen reicht bis in den letzten
Gipfel seines Geistes hinauf.»
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Hirschfeld je redefinirao spolnu razliku u okviru potencijalno
beskrajnih spolova koje se mogu tek prikazati asimptotski kao
nijanse koje ¢&ine njihove jedinstvene kompleksnosti.
Hocquenghemovo inzistiranje na univerzalnosti meduspolnosti,
Mielijeva ideja polimorfne transseksualnosti svih ljudi, kao i
koncepcija Monique Wittig seksualne individualnosti s otvorenom
shemom «n-tog broja spolova» poklapaju se s temeljnim
aspektima Hirschfeldovog Zwischenstufenlehre, i artikuliraju
seksoloSku osnovu borbe s kraja dvadesetog stolje¢a za
ostvarivanje onoga $to bi Hirschfeld nazvao «ljudskim seksualnim
pravimay». Zauzimajuéi se za prava seksualnih manjina, ovie su se
misliociteljice od provizorne i ograni¢ene koncepcije oslobadanja
fokusirane na potlacene skupine okrenulie k viziji seksualne
emancipacije koja nadilazi tradicionalna 'izrezivanja' seksualnog
kontinuuma u ime seksualne jedinstvenosti koja je svojstvena
svim ljudima. Zanimljivo je da je i queer teorija slijedila ove
prethodnikece kad je odbacila zatvorene sheme spolne
raspodjele i inzistirala na seksualnoj individualnosti kao
osnovnom kriteriju slobode®. Medutim, buduéi da se queer teorija
uglavhom skoncentrirala na rod kao mjesto pobune protiv
navodnih prirodnih ograni¢enja, nije uspjela barem u glavnim
crtama prikazati fenomenologiju seksualne o®ua®’ koja bi mogla
razotkriti ova ograni¢enja ne kao posljedice 'prirode’, vec
naturalizirajuée ideologije spolne binarnosti. Ne obaziruci se na
tjelesnu dubinu Nietscheove «Geschlechtlichkeit», dana$njie
zagovornicie drudtvene i estetske transgresije zanemaruju
¢injenicu da obilje spolnih oblika koji proistjecu iz nature naturans
— onako kako je shvac¢a Baruch de Spinoza — zahtijeva temeljitu
dekonstrukciju svih kategorijskih fiksacija spola. U ovim uvjetima
buduéa musSka trudnoca predstavlja koristan podsjetnik kako
puoig— djelujuéi na sebe putem téxVN - *° rudi diskontinuitete koji
su joj nametnuti onda kad su na samom pocetku civilizacije lingam
i yoni predstavljeni kao simboli navodno nepremostive spolne
razlike. Kao privilegirano mjesto u kojem samosubverzivha

* Na temelju ovih pretpostavki, nije dudo da William B. Turner u A Genealogy of
Queer Theory piSe: «Queerness indicates merely the failure to fit precisely within a
category, and surely all persons at some time or other find themselves discomfited
by the bounds of the categories that ostensibly contain their identities.» (Turner,
William B.: A Genealogy of Queer Theory. Philadelphia: Temple University Press,
2000., str. 8) «Biti queer znac¢i nemoguénost potpunog pripadanja odredenoj
kategoriji, i sigurno je da se sve osobe prije ili kasnije osje¢aju neugodno zbog
granica kategorija koje navodno sadrzavaju njihove identitete.»

“ Greki koncept o®ua moze oznadavati materijalno tijelo, kao i osobu i
pojedinacaku. Zanimljivo je da je apostol Pavao jednom upotrijebio ovaj koncept u
znacenju nositelja spolnih funkcija (Vidjeti Prvu poslanicu Korincanima7,4).

“ Vidjeti Aristotel: Protrepticus, Ross 11 (Walzer 11). u: Aristotelis Fragmenta
Selecta. Recognovit brevique adnotatione instruxit W.D. Ross. Oxonii e
typographeo clarendoniano, 1958., str. 44:

MIMETTAL YAP 00 TNV TEXVNV 1) PUOIG AAAG a0Th TNV PUOLY, Kai E0TIV €T TH
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Priroda preobrazava uvjete pod kojima nastaje nepovredivia
'Drugia’, muskarac-majka postaje znak uznemirujuce slobode
koja proistjeCe iz radikalne de-hijerearhizacije i de-binarizacije
spola.

Prijevod s engleskog: Kristina Grgi¢

Prijevod na bosansko-hrvatsko-srpski autoriziran od strane
autora.

Bibliografija

Aristotelis Fragmenta Selecta. Recognovit brevique adnotatione
instruxit W.D. Ross. Oxonii e typographeo clarendoniano, 1958.

Atlan, Henri: L'utérus artificial. Paris: Seuil, 2005.

Bauer, J. Edgar: Der Tod Adams. Geschichtsphilosophische Thesen zur
Sexualemanzipation im Werk Magnus Hirschfelds. U: Herzer, Manfred
(ur.), 100 Jahre Schwulenbewegung. Dokumentation einer Vortragsreihe
in der Akademie der Kiinste. Berlin: Verlag rosa Winkel, 1998., str. 15-45.

Bauer, J. Edgar: Der Tod Adams. Geschichtsphilosophische Thesen zur
Sexualemanzipation im Werk Magnus Hirschfelds. U: Seeck, Andreas
(ur.), Durch Wissenschaft zur Gerechtigkeit? Textsammlung zur
kritischen Rezeption des Schaffens von Magnus Hirschfeld. Minster /
Hamburg/London: Lit Verlag, 2003., str. 133-155.

Bauer, J. Edgar: Geschlechtliche Einzigkeit. Zum geistesgeschichtlichen
Konnex eines sexualkritischen Gedankens. U: Herzer, Manfred (ur.),
Capri. Herausgegeben vom Schwulen Museum. Berlin: br. 34, studeni
2003.

Bauer, J. Edgar: Magnus Hirschfeld. U: Summers, Claude J. (ur.), glbtq.
An encyclopedia of gay, lesbian, bisexual, transgender & queer culture.
www.glbtg.com/social-sciences/hirschfeld_m.html, 2004.

Bauer, J. Edgar: Magnus Hirschfeld: Der Sexualdenker und das Zerrbild
des Sexualreformers. U: Herzer, Manfred (ur.), Capri. Herausgegeben
vom Schwulen Museum. Berlin: br. 37, Svibanj 2003., str. 5-18.

Bauer, J. Edgar: Magnus Hirschfeld: per scientiam ad justitiam. Eine
zweite Klarstellung. U: Dose, Ralf (ur.), Mitteilungen der Magnus-
Hirschfeld-Gesellschaft. Herausgegeben von der Magnus-Hirschfeld-
Gesellschafte.V. Berlin: br. 33/34,2002., str. 68-90.

Bauer, J. Edgar: Magnus Hirschfeld: Sexualidentitat und
Geschichtsbewuf3tsein. Eine dritte Klarstellung. U: Dose, Ralf (ur.),
Mitteilungen der Magnus-Hirschfeld-Gesellschaft. Herausgegeben von
der Magnus-Hirschfeld-Gesellschaft e.V. Berlin: br. 37/38, 2006. (u tisku)

Bauer, J. Edgar: Magnus Hirschfelds «Zwischenstufenlehre» und die
«Zwischenstufentheorie» seiner Interpreten. Notizen Uber eine

BonBeiv kai TG MapaAemoyeva TG pUoewg avanAnpodv. / «Jer priroda ne
oponasa umjetnost, ve¢ umjetnost oponasa prirodu; umjetnost postoji kako bi
pomogla prirodi i popunila njene nedostatke.» (Prema engleskom prijevodu
autora)

- 167 -



Transgresija roda ._I

v

rezeptionsgeschichtliche Konfusion. U: Herzer, Manfred (ur.), Capri.
Herausgegeben vom Schwulen Museum. Berlin: br. 35, Travanj 2004.,
str. 36-44.

Bauer, J. Edgar: Third Sex. U: Summers, Claude J. (ur.), glbtq. An
encyclopedia of gay, lesbian, bisexual, transgender & queer culture.
www.glbtg.com/social-sciences/hirschfeld_m.html, 2004.

Bauer, J. Edgar: Uber Hirschfelds Anspruch. Eine Klarstellung. U: Dose,
Ralf (ur.), Mitteilungen der Magnus-Hirschfeld-Gesellschaft.
Herausgegeben von der Magnus-Hirschfeld-Gesellschaft e. V. Berlin: br.
29/30, Srpanj 1999., str. 66-80.

Bauer, J. Edgar: «43 046 721 Sexualtypen.» Anmerkungen zu Magnus
Hirschfelds Zwischenstufenlehre und der Unendlichkeit der
Geschlechter. U: Herzer, Manfred (ur.), Capri. Herausgegeben vom
Schwulen Museum. Berlin: br. 33, prosinac 2002., str. 23-30.

Charles, Gilbert: Homme-femme. Les mystéres de la différence.
L’Express.http://www.lexpress.fr/info/societe/dossier/sexualite/dossier.
asp (zadnja posjeta 20. listopad 2005.)

Charles, Gilberti Claire Chartier: Dossier: Homme-femme. Les mystéres
de la différence. L 'Express international. br. 2833. Tjedan od 20. do 26.
listopada 2005., str. 10-19.

Deleuze, Gilles i Felix Guattari: Capitalisme et Schizophrénie. L Anti-
(Edipe. Nouvelle édition augmentée. Paris: Les Editions de Minuit, 1999.
Freud, Sigmund: Drei Abhandlungen zur Sexualtheorie. U: Freud,
Sigmund: Studienausgabe. Band V: Sexualleben. Herausgegeben von
Alexander Mitscherlich u.a. Frankfurt am Main: S. Fischer Verlag, 1972.
Goldscheid, Rudolf: Zur Geschichte der Sexualmoral. U: Sexualnot und
Sexualreform. Verhandlungen der Weltliga fiir Sexualreform. IV.
Kongress abgehalten zu Wien vom 16. bis 23. September 1930.
Redigiert von Dr. Herbert Steiner. Wien: Elbemuhl-Verlag, 1931., str. 279-
302.

Guattari, Félix (ur.): Trois Milliards de Pervers. Grande Encyclopédie des
Homosexualités. Paris: Recherches, 1973.

Herzer, Manfred: Magnus Hirschfeld. Leben und Werk eines jlidischen,
schwulen und sozialistischen Sexologen. Zweite, Uberarbeitete Auflage.
Hamburg: MannerschwarmSkript Verlag, 2001.

Hirschfeld, Magnus: Die Homosexualitdt des Mannes und des Weibes.
Nachdruck der Erstauflage von 1914. mit einer kommentierenden
Einleitung von E.J. Haeberle. Berlin / New York: Walter de Gruyter, 1984.
Hirschfeld, Magnus: Geschlechtskunde auf Grund dreiBigj&hriger
Forschung und Erfahrung bearbeitet. 5 Bénde. Stuttgart: Julius
Pattmann, Verlagsbuchhandlung, 1926. - 1930.

Hirschfeld, Magnus: Geschlechtskunde auf Grund dreiBigj&hriger
Forschung und Erfahrung bearbeitet. 1. Band: Die kérperseelischen
Grundlagen. Stuttgart: Julius Puttmann, Verlagsbuchhandlung, 1926.
Hirschfeld, Magnus: Sappho und Sokrates. Wie erklart sich die Liebe
der Ménner und Frauen zu Personen des eigenen Geschlechts? Zweite
Auflage. Leipzig: Verlag von Max Spohr, 1902.

Hirschfeld, Magnus: Was will die Zeitschrift «Sexus»? U: Sexus.
Internationale Zeitschrift fiir die gesamte Sexualwissenschaft und
Sexualreform. Herausgegeben vom Institut fir Sexualwissenschaft,
Berlin. Berlin (1933.) br. 1, str. 4-5.

Hocquenghem, Guy: Le désir homosexuel [1972.]. Préface de René
Schérer. Paris: Fayard, 2000.

- 168 -



.—I Transgresija roda

v

Hocquenghem, Guy: Race d'Ep. Un siecle d'images de I'homosexualité.
Avec la collaboration iconographique de Lionel Soukaz. Paris: Editions
Libres-Hallier, 1979.

Kennedy, Hubert: Ulrichs: The Life and Works of Karl Heinrich Ulrichs.
Pioneer of the Modern Gay Movement. Boston: Alyson Publications, Inc.,
1988.

Mieli, Mario: Elementi di critica omosessuale. A cura di Paola Mieli e
Gianni Rossi Barilli. In appendice testi di Tim Dean, Teresa de Lauretis,
David Jacobson, Christopher Lane, Claude Rabant e Simonetta Spinelli.
Milano: Feltrinelli Editore, 2002.

Mieli, Paola: Premessa. U: Mieli, Mario: Elementi di critica omosessuale.
Acura di Paola Mieli e Gianni Rossi Barilli. In appendice testi di Tim Dean,
Teresa de Lauretis, David Jacobson, Christopher Lane, Claude Rabante
Simonetta Spinelli. Milano: Feltrinelli Editore, 2002., str. 247-252.
Nietzsche, Friedrich: Jenseits von Gut und Bose. Vorspiel einer
Philosophie der Zukunft. U: Nietzsche, Friedrich: Sdmtliche Werke.
Kritische Studienausgabe in 15 Bénden. Herausgegeben von Giogio
Colli und Mazzino Montinari. Band 5. Miinchen und Berlin: Deutscher
Taschenbuch Verlag/ de Gruyter, 1980.

Schreber, Daniel Paul: Denkwiirdigkeiten eines Nervenkranken. Mit
Aufsatzen von Franz Baimayer, einem Vorwort, einem Materialanhang
und sechs Abbildungen herausgegeben von Peter Heiligenthal und
Reinhard Volk. Wiesbaden: Focus-Verlag, 1973.

Schreber, Daniel Paul: Memoirs of My Nervous lliness. Translated,
Edited, with Introduction, Notes and Discussion by Ida Macalpine and
Richard A. Hunter. London: Wm. Dawson & Sons Ltd., 1955.

Turner, William B.: A Genealogy of Queer Theory. Philadelphia: Temple
University Press, 2000.

Ulrichs, Karl Heinrich: Memnon. Die Geschlechtsnatur des
mannliebenden Urnings. Eine naturwissenschaftliche Darstellung [...]
Abtheilung 1. [1868.]. U: Ulrichs, Karl Heinrich: Forschungen liber das
Réthsel der mannménnlichen Liebe. Herausgegeben von Hubert
Kennedy. Band 8. Berlin: Verlag rosa Winkel, 1994.

Winston, Robert: The IVF Revolution. The Definitive Guide to Assisted
Reproductive Techniques. London: Vermillon, 1999.

Wittig, Monique: La pensée straight. Paris: Editions Balland, 2001.
Wittig, Monique: Le Corps lesbien. Paris: Les Editions de Minuit, 1973.
Wittig, Monique: Les Tchiches et les Tchouches. U: Wittig, Monique:
Paris-la-politique et autres histoires. Paris: P.O.L., 1999.

Wittig, Monique: Paradigm. U: Stambolian, George i Elaine Marks:
Homosexualities and French Literature. Cultural Contexts/ Critical Texts.
Preface by Richard Howard. Ithaca and London: Cornell University
Press, 1979., str. 114-121.

Wittig, Monique: The Lesbian Body. Boston: Beacon Press, 1986.
Wittig, Monique: The Straight Mind and Other Essays. Boston: Beacon
Press, 1992.

Wolff, Charlotte: Magnus Hirschfeld. A Portrait of a Pioneer in Sexology.
London/Melbourne / New York: Quartet Books, 1986.

Wong, Vergil i Lee Mingwei: Pop! The First Human Male Pregnancy.
http://www.malepregnancy.comi http://www.virgilwong.com/installations
/malepregnancy/index.shtml?name1=RYT+Hospital&type1=2Select&n
ame2=First+Male+Pregnancy&type2=3Active (zadnja posjeta 24.
studeni, 2005.).

- 169 -



Transgresija roda ._I

A\
Filmografija

«L’homme qui révait d’étre enceint.» Réalisé par Sophie Lepault et
Capusine Lafait. Coproduction: Doc en stock, ARTE France. Francuska,
2005.,45min.

«Sexe?» Réalisé par Fabrice Gardel et Sophie Nahum. Coproduction:
Doc en stock. Francuska, 2005., 42 min.

Biografska biljeSka

Dr. J. Edgar Bauer predaje na sveudilistima u Berlinu, Edinburghu,
Heidelbergu, Jeruzalemu, Kielu, Limi, Parizu, Stuttgartu,
Tabingenu i Ulmu. Kao pisac objavljivao je radove iz podrucja
filozofije, rodnih studija, suvremene vjerske misli i povijesti
psihoanalize. Nedavno izdane publikacije i publikacije u pripremi
uklju€uju On the Nameless Love and Infinite Sexualities: John
Henry Mackay, Magnus Hirschfeld and the Origins of the Sexual
Emancipation Movement (O bezimenoj ljubavi i beskrajnim
seksualnostima: John Henry Mackay, Magnus Hirschfeld i
porijeklo pokreta seksualne emancipacije), u Journal of
Homosexuality, ur. John P. De Cecco; Haworth Press,
Binghamton, New York, 2005., str. 1- 26; Mémeté and the Critique
of Sexual Difference: On Monigue Wittig's Deconstruction of the
Symbolic Order and the Site of the Neuter (Mémeté i kritika
seksualne razliGitosti: O dekonstrukciji simboli€nog reda i
srednjeg roda Monique Wittig) u C-Theory, ur. Arthur i Marilouise
Kroker, http://www.ctheory.net, 2005.

-170 -



.—I Transgresija roda

v

Uvijek izmedu dvoje: dijalektika igre izmedu muskoga i
zenskoga / s muskim i Zzenskim
Jozef Miskolci

Uvod

Postoji li izlaz iz dihotomijskog odnosa? Bi li se iSta
promijenilo kad bismo imalie viSe rodova umjesto dihotomije 'dva
roda'? Treba li prosiriti podjelu na musko i zensko, uklju€ujuci u nju
i narance, jabuke, kruske i $ljive, kako bismo uklonilie drustvenu
diskriminaciju i proglasavanje Drugimom na temelju roda? Ako
smatramo da je uspostavljanje vise od 'dviju' rodnih kategorija
utopijski scenarij; ili ako smatramo da ono ne bi bilo u€inkovito
oruzje u borbi protiv rodne potladenosti; je li onda mogué ne-
hijerarhijski i ne-diskriminacijski drustveni projekt, koji bi se i dalje
koristio 'dvojno$¢u'? Koristeéi se psiholingvistickim teorijama
Julije Kristeve, Zelim dokazati da ipak postoji jedan izlaz iz
tlaciteljskih hijerarhija. Medutim, za to bi bilo potrebno nadici 'dvije'
suprotstavljene kategorije i istovremeno ostati (ili se poigravati) s
'dvojnosc¢u’. Trebalo bi destabilizirati hegemonijsku poziciju post-
edipovskog simbolitkog poretka i vratiti vrijednost pred-
edipovskom semiotickom. Trebalo bi razotkriti sve posljedice
davanja prednosti simbolic¢kom strukturiranju jezika i drustva, na
Stetu fluidnog i rastezljivog semioti¢kog prostora. Potrebno se
suoCiti sa 'zazornoS¢u' koju izazivaju zadiranja semioti¢koga u
simboli¢ki poredak, prihvacajuéi Cinjenicu da je simboli¢ko
istovremeno nedostizno i nepozeljno. U ovom se radu zelim
zauzeti za dijalektiku igre izmedu semiotickog i simboli¢kog
poretka — izmedu zenskog i muskog nacela — koja bi bila izlaz iz
rodne potlacenosti.

U prvom dijelu ovog rada bavit ¢u se psiholingvistickom
teorijom Julije Kristeve, osobito njezinim konceptom semiotic¢kog i
simboli¢kog poretka. Unutar ovog konceptualnog okvira pokusat
¢u razotkriti psihiCki izvor ljudske sklonosti ka potlacivanju
Drugoge. Takoder ¢u istaknuti korelaciju izmedu semioti¢koga i
simboli¢koga i dviju rodnih kategorija — Zenskoga i muskoga. Ovo
¢e pripremiti konceptualni temelj za teorijsko rjeSenje problema
uklanjanja tlaciteljskih patrijarhalnih drustvenih struktura, koristeci
se i dalje 'dvjema' kategorijama. U zavrSnom se dijelu Zelim
zapitati u kojoj bi mjeri ovakvo rjeSenje moglo biti upotrijebljeno u
politickoj sferi.

Semiotickii simboli€¢ki poredak Julije Kristeve
Cini se da je nadin na koji Julija Kristeva opisuje tvorbu
nase subjektivnosti i, osobito nadega rodnog identiteta, spoj

klasi¢nih freudovskih i lacanovskih psihoanalitickih tumacenja,
strukturalne lingvistike, feministicke teorije i europske filozofije.
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Ovo bi trebao postati vazan projekt, fokusiran na preklapanje
psihoanalize i semiotike, ideju govornog subjekta i na€ine na koje
subjekt proizvodi i deformira znafenja u jeziénoj upotrebi.
Nastavljaju¢i se na Lacanov psihoanaliticki model psihose-
ksualnoga razvoja i formiranja subjekta, Kristeva prihvaéa
njegove koncepte zbiljskog, imaginarnog i simboli¢koga, iako
prva dva koncepta — zbiljsko i imaginarno — obuhvacéa jednim
pojmom — semioti¢ko.

Oba su koncepta — semioti¢ko i simboli¢ko, u teoriji Julije
Kristeve dva nerazdvojna modaliteta 'svih znaéenjskih procesa’; i
njihova interakcija konstituira i uvjetuje postojanje subjekata,
drustvenosti i tekstualnosti (Kristeva 1974a., 34; Grosz 1990.,
150).

Pojam «semiotiCko» se, kada govorimo o 'semiotiCkom'
stadiju, poretku ili prostoru, mora razumjeti u svojem
etimoloSkom, a ne Saussureovu znacenju te rijeci. PotjeCe od
gréke rijeCi sémeion, i u Kristevinim tekstovima oznagava
«istaknuti znak, trag, pokazatelj, predznak, dokaz, urezani znak,
otisak — ukratko, 'svojstvenost' koja dopusta nejasnu i
neodredenu artikulaciju, buduéi da se jo$ uvijek ne odnosi (kod
male djece) ili se vise ne odnosi (u psihoti€nom diskursu) na
oznaceni objekt u teti€noj svijesti (s ove strane ili kroz objekt i
svijest)» (Kristeva 1975., 101-102). Semioti¢ko je povezano s
predjeziénim stanjem novorodenéadi, kada «dijete mrmlja
zvukove koje Cuje, ili artikulira ritmove, aliteracije, ili naglaske,
pokuSavajuc¢i oponasati svoju okolinu» (Kristeva 1990., 129).
Semioticko je poredak spolnih nagona i njihove artikulacije
(Kristeva 1974a., 35). Oni su jo$ uvijek neodredeni, a istovremeno
mogu imati razlicite ciljeve, izvore i objekte. Kao i Freud, Kristeva
smatra da je semioti¢ko 'Zensko' — stadiju kojem dominira majka-
hraniteljica, koja se stapa sa djetetovim jo$ uvijek nerazvijenim
egom i jasnom svijeS¢u o sebi. Medutim, nasuprot Lacanovoj ideji
imaginarnoga poretka, koji isklju¢ivo funkcionira u vizualnom
registru, Kristevino tumacenje semiotickog ukljucuje sve Culne
registre, ne naglasavajuci nijedan posebno (Grosz 1990., 157).

Kristeva definira semioti¢ko preuzimajuéi pojam hora iz
Platonova Timeja, kao «sustinski pokretnu i izrazito provizornu
artikulaciju, sastavljenu od pokreta i prolaznih stadija mirovanja»
(Kristeva 1974a., 35). Kao «posuda», Kristevina je hora
neimenovana, nevjerojatna, hibridna, nestabilna, nejasna, u
stalnoj mijeni, dvosmislena, pokretna, proturje¢na, nejedinstvena,
odjeljiva i djeljiva (62). Kao prekid i artikulacija koja prethodi
svakom dokazu, vjerojatnosti, prostornosti i temporalnosti, ona je
analogna jedino glasovnom ili kinetickom ritmu (35-36). Kad je
pokuSamo obuhvatiti rijecima, kad je pokuSamo imenovati, ona
«istog trena postaje posuda koja zauzima mijesto beskrajno
ponovljive odjeljivosti. Drugim rije€ima, ova ponovljena odjeljivost
postaje 'ontologizirana' onog trena kad je zamijeni 'ime' ili 'rijec', i
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time postaje razumljiva» (62-63).

«Hora je znacenjska modalnost u kojoj lingvisti¢ki znak
jo$ uvijek nije artikuliran kao nedostatak objekta i kao
razlika izmedu zbiljskog i simboli¢kog. Mi naglaSavamo
reguliranost hore, njezina organizacija glasova i kretnji
podlozna je neCemu $to zovemo objektivnim 'poretkom’
[ordonnancement], koji je odreden prirodnim ili
neprirodnim ograni¢enjima, poput bioloSke razlike medu
spolovima ili obiteljske strukture. Stoga moZemo tvrditi da
drudtveni ustroj, koji je unaprijed zadan kao simbolicki,
upisuje svoja ograni¢enja u posredovanom obliku koji
ustrojava horu ne na temelju 'zakona' (ovaj pojam je
rezerviran za simboli¢ko) ve¢ putem 'poretka'» (35).

SemiotiCko je pred-edipovsko, temelji se na primarnim
procesima i orijentirano je prema majci. Platonova horaili posuda,
koja predstavlja majku i «dojilju», (63) tako po Kristevoj oznacava
mjesto joS-uvijek-neznajuéega, joS-uvijek-nekonstituiranoga
subjekta. To je mjesto u kojem ovaj joS-ne-subjekt dozivljava
seksualni uzitak ujedinjavanja s maj€inskim tijelom, bez
priznavanja granica —kako granica ega, tako i tjelesnih granica. To
je mjesto djetetove radikalne ovisnosti o maj€inskom tijelu, mjesto
libidnoga kaosa (Butler 1990., 79).

Nasuprot tome, simboli¢ko, koje nastupa nakon zrcalnog
stadija i 'otkrivanja' kastracije ili nakon «tetine faze», Kristeva
smatra stanjem uredenog i reguliranog znacenja, koje je uredeno
po pravilima. To je poredak koji uspostavlja jedinstvo, bilo na
individualnom psiholoSkom nivou ili na nivou znacenjskih i
prezentacijskih praksa u drustvu. Ono je

«podrudje znacgenja koje je uvijek podrucje propozicija i
suda, to jest, podrucje 'tvrdnji'. [...] Nazvat ¢emo ga
prekidom koji proizvodi znacenje, 'teti€nim' stadijem. Svi
iskazi, bilo da se radi o rijeci ili reenici, su teti¢ni. Oni
zahtijevaju identifikaciju, drugim rije€ima, subjekt mora
biti odvojen od svoje slike i kroz svoju sliku, od svojih
objekata i kroz svoje objekte. Ova slika i objekti prvo
moraju biti smje&teni u prostor koji postaje simboli¢an, jer
povezuje dvije odvojene pozicije, biljeze¢i ih ili
raspodjeljujuéi ih u sustavu otvorenog kombiniranja»
(Kristeva 1974a., 39-40).

Drugim rije€ima, dijete se mora odvojiti od majinskoga
tijela, od majcinskog objekta / subjekta. Posto dijete ugleda viastiti
odraz u zrcalu, u njemu se javlja Zelja za odvajanjem od svojega
fragmentiranog tijela, uzburkanoga semiotickom pokretljivoscu.
Nagoni prisutni u ovom odrazu, koji uspostavljaju primarnu
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narcisoidnost, dopustaju i uspostavljanje objekata koji su odvojeni
od semiotiCke hore (41). Otkrivanje kastracije — majcina
'nedostatka’, po Lacanovoj teoriji — zna¢ajno doprinosi ovom
odvajanju. Ono odvaja subjekt od ovisnosti o maijci, «nalazeéi svoj
identitet u simboliCkom, (subjekt) odvaja se iz fuzije s majkom,
'ograni¢ava' svoju nasladu (jouissance) na genitalije i prenosi
semiotiCku pokretljivost u simbolicki poredak. Na ovaj nacin
zavrSava formiranje teti€noga stadija, koji uspostavlja rascjep
izmedu oznaditelja i oznacenog» (42). Jezik kao imenovanije,
znak i sintaksa — kao S/simboli¢ka funkcija — uspostavlja se na
raéun potiskivanja instinktivnog nagona i kontinuirane veze s
majkom (Kristeva 1975., 104).

«'Simbolickim' ¢emo nazvati logi¢ko i sintakticko
funkcioniranje jezika i svega Sto se u translingvistickoj
praksi moze ukljuciti u jezini sustav u uzem smislu.
Pojam 'semioti¢ko' oznadivat Ce: prije svega, sve ono za
Sto se hipotetski moze tvrditi da prethodi uvodeniju jezika,
to jest, unaprijed zadani poredak nagona, u obliku prolaza
ili putova; te povratak ovih 'putova' u obliku ritmova,
intonacija i leksi¢kih, sintakti¢kih i retori¢kih
transformacija. Ako 'simboli¢ko’ uspostavlja granice i
jedinstvo znadenjske prakse, 'semioticko’ u toj praksi
otkriva uc€inak onoga 5to se ne mozZe jasno odrediti kao
znak, bilo da je rije¢ o oznaditelju ili oznacenom»
(Kristeva 1976., 68; navedeno u Grosz 1990., 152).

Po Kristevinu su modelu svi tekstovi i kulturalni proizvodi
rezultat dijalekticke interakcije izmedu ovih dvaju modaliteta
'bivanja'. | dok je simboli¢ko smjestanje u prostor i uspostavljanje
reguliranoga sustava, semioticko funcionira (u podrucju vec
'potpuno’ konstituiranih subjekata) kao subverzija, premjestanje i
rusenje jedinstva jezika i o€inskoga Zakona, koji su temelji samog
simboli¢kog. Kao 'naruSavanje' i 'ruSenje’, Kristeva semioti¢ko
izjednaCuje sa simptomatiénim erupcijama avangardne
umjetnosti i poetiCkih i glazbenih praksi (Kristeva 1974a., 54).
Njegove subverzivne, rasprdujuée energije prelaze granice
dozvoljenih granica simbolickoga, koje ih ne mogu u potpunosti
usmijeriti u unaprijed kodirane drustvene 'izlaze'. U tumacdenju
Judith Butler, Kristevin poeticki jezik «jest primjer jezika u kojemu
nagoni razlamaju uobi€ajene, nedvosmislene jezi¢ne termine i
otkrivaju nepotiskivu heterogenost mnogostrukin zvukova i
znaCenja» (Butler 1990., 81). PoetiCki jezik (utemelijen na
semiotiCkom principu) lomi, umnozava znacenja, izvodi
heterogenost nagona kroz umnozZavanje i uniStavanje
nedvosmislenog znaéenja. Medutim, ako semioti¢ko i simboli¢ko
promatramo kao dva jezi€ha modaliteta, gdje se simboli¢ko
temelji na potiskivanju semiotickoga, «simboliCko ostaje
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hegemonijsko, osim kad semioticko ometa njegove znacenjske
procese kroz eliziju, ponavljanje, Cisti zvuk i umnozavanje
znaCenja putem beskonalno oznalavajucih slika i metafora»
(82).

lako Kristeva oznaCava pred-edipovski semioti¢ki stadij
kao Zenski i kao majcinski prostor, slijedec¢i Lacanovu
poststrukturalistiCku tradiciju, ona odvaja zensko i maj¢insko od
Zena i osobito od Zenskog tijela. Za nju se «Zensko izjednaluje sa
serijom procesa i odnosa koje dijete, bez obzira na spol, u pred-
edipovskom stadiju doZivljava i Zeli prije uvodenja spolne razlike.
Ono nije posebno povezano s razlikama medu spolovima» (Grosz
1990., 161). Ona prihvaca lacanovski koncept falusa kao
najvaznijeg elementa u internaliziranju muskog ili Zenskog rodnog
identiteta. Drugim rije€ima, ona ne smatra da su anatomija tijela i
drustvena znacenja njihovih spolnih karakteristika razlog zbog
kojeg mi prihvacamo jedan ili drugi rod, ve¢ je to «asimetriCna
veza dvaju spolova s falusom» (Kristeva 1987., 224). Julija
Kristeva dobila je mnostvo kritika od svojih kolegica feministkinja
zbog prihvaéanja lacanovskog psihoanalitickog modela
usmjerenog na falus. Kritizirale su je i zato $to je preuzela klasi¢nu
freudovsku podjelu na oca i majku i zadrZzala metaforu oca. Ona
reagira na ove kritike sljedec¢imrije€ima:

«Zelim re¢i dvije stvari. Prije svega, smatram da ih nije
nuzno zvati ocem ili majkom; vazno je imati tri pojma, ako
Zelite, mozete ih zvati X i Y, zasto ne? Ali mislim da time
neéemo nista promijeniti. Ono $to je nuzno da biono $to ja
zovem psihi¢kim prostorom prihvatilo [sic] jezik je
postojanje ove distance i ja ne mogu zamisliti nikakav
drugi poredak osim poretka ova tri pojma» (Kristeva
1984.,335).

Zazornost i psihi¢ka sklonost tlacenju drugih

Preuzevsi sredisnji teorijski okvir Freuda i Lacana, Julija
Kristeva smatra da je kljuéni trenutak u psihiCkom stjecanju
vlastita identiteta trenutak odvajanja djeteta od dijadi¢nog
jedinstva s majkom. Medutim, ona proSiruje ovaj okvir uvodeci
koncept 'zazornosti'. U njezinoj teoriji psihoseksualnog razvoja
djeteta, osjecaji zazora, gadenja i prezira imaju kljuénu ulogu u
trenutku 'razdvajanja’ i 'prekidanja' dijadiénog odnosa majka-
dijete — prekidanja semioti¢kog uvodenjem simboli¢kog. lako su
ovi osjecaiji prisutni u semiotic¢kom poretku / stadiju, oni tek u ovom
trenutku (i unutar simboliéne faze) bivaju potpuno izrazeni.
Kristeva smatra da se u ovom trenutku razdvajanja postavlja
granica izmedu 'Ja' i 'majka / drugai', koja omogucéava formiranje
'Ja' i uspostavljanje odnosa izmedu ega i njegovih objekata. Ovo
je odvajanje od jo$-ne-subjektova «radosnog kontinuiteta s
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majcinim tijelom», koje se postiZe izbacivanjem i odbacivanjem
majke, koja se nakon toga pocinje «razlikovati» od samog djeteta
(Young 1990., 143-144; Kristeva, 1982.). | u ovom trenutku u igru
ulazi osjecaj zazornosti, buduéi da dijete majku mora uciniti
'zazornom', da bi razdvajanje od nje postalo mogucée (Oliver
1993., 56).

«Medutim, sa zazornim se susre¢emo i u vlastitoj
arheologiji, u najranijim pokusajima da se oslobodimo
'majCinskog' bi¢a, €ak i prije nego $to poénemo postojati
izvan nje, zahvaljujuci autonomiji jezika. Ovo je nasilno i
nespretno oslobadanje, uz stalnu opasnost da opet
padnemo pod utjecaj snage koja ham pruza isto toliko
sigurnosti, koliko nas i guSi» (Kristeva 1989., 20).

Ovdje Julija Kristeva opisuje trenutak odvajanja od dijade
majka-dijete kao €in djetetova 'nasilja’ nad majkom. Na sli¢an
nacin ona tumadiiklasi¢nu freudovsku pricu:

«U pocetku bijaSe mrznja — to je zapravo ono $to je Freud
rekao (suprotno poznatoj biblijskoj tvrdniji); jer je otkrio da
se dijete pocinje razlikovati od majke u afektu odbijanja,
uz vrisak ljutnje i mrznje i kroz znak 'negacije' kao prototip
jezikai sveukupnog simbolizma» (Kristeva 1993., 29).

lako je Sigmund Freud jasno implicirao da je odvajanje od
veze majka-dijete popriliéno nasilan i agresivan proces, bavit ¢u
se samo Kristevinim tumaéenjem ovoga pitanja i pokusat ¢u
pokazati koje je njegovo mjesto i koliko je vazno u njezinoj teoriji.

Kad je rije€ o Kristevinoj tezi o agresivnhom odvajanju od
majke i od njezina tijela i ega, tvrdim da mi ovaj obrazac agresije,
mrznje, ljutnje i sramotnosti usmjerenih protiv majke — u
edipovskom trenutku 'razdvajanja’ dijade majka-dijete — (kasnije)
prenosimo u nade odnose s D/drugim subjektima (nakon trenutka
spoznavanja Edipova kompleksa). Mi usvajamo ovakav agresivni
oblik ponasanja usmijeren protiv voliene majke u kasnijim
kontaktima s Drugim/a (od kojih se zelimo odvojiti). Upravo nam
ovaj obrazac proglaSavanja Drugoge (majke) 'zazornom' i
'odbojnom’ olakSava odvajanje od nje/ga. Smatram da je trenutak
razdvajanja prvi svjestan agresivan ¢in u naSem odnosu s drugim
subjektom i da ga mi u potpunosti internaliziramo, buduci da je on
zapravo neizbjezan, i prenosimo u nas$ simboli¢ki svijet. Stoga
smatram da je ovo iskustvo nasilnoga razdvajanja od majke /
drugeoga psihi¢ki obrazac drustvene pojave tlaciteljske
hijerarhizacije i marginalizacije razli€itih drustvenih skupina.

Na individualnom nivou, djetetovo novonastalo 'Ja', iako
se dijete (u odredenoj mjeri) uspijeva 'odvojiti' od majke, cijeli zivot
osjeca opasnost od rastakanja. Subjekt se 'sjeca’ (odnosno 'vidi /
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promatra' u situacijama u kojima se majke brinu o djeci [jo$-ne-
subjektima]) stanja razdijeljenog sebstva, apsolutne ovisnosti i
jedinstva s Majkom, potpunog jedinstva s Maj¢inim egom u
semiotiCkoj fazi. Zbog toga je subjekt u neprestanom strahu od
'ponovnog potpadanja pod utjecaj' semiotiCkoga modaliteta, u
kojem 'Ja' prestaje postojati. Kako bi o€uvao vlastitu granicu
¢vrstom ne samo u odnosu prema Majci, ve¢ i D/drugim
subjektima, subjekt obi¢no reagira s odbijanjem i gadenjem (ili
'zazorno$¢u') na Druge i na sve Sto predstavlja prijetnju navodnoj
stabilnosti njegova vlastita 'Ja'. Poput suo€avanja s vlastitom
smréu, opasnost od ponovnoga pada u predjezi¢no stanje hore —
kaoti¢ne vladavine libidinalnih nagona — subjekt ispunjava
strahom i uzasom. Ovaj strah, koji potjeCe od opasnosti da ga
hora 'prozdre' i time nestane njegovo 'Ja’, o€ituje se u osjecaju
'zazornosti'. Veé konstituirani subjekti boje se odustati od svih
simboliCkih (lingvistiCkih) struktura kojima uredujemo na$
drustveni svijet znac¢enja, buduéi da bi ovo za njega/nju znacilo
povratak u stanje jedinstva s Drugimom, u kojem se osjecaj
vlastita'Ja' topii'ponovno' nestaje.

Kad govorimo o drusStvenim skupinama, poput
'muskaraca' i 'Zena', tvrdim da kontakt s pripadnicamaima drugih
drustvenih skupina uglavnom donosi opasnost od rastakanja
jedinstvene slike o sebi. Ovo je svojevrsna opasnost na
drustvenoj razini — razini grupnih identiteta. Ovo je opasnost da
'nasa' skupina nije dovoljno '€vrsto’ definirana u simboli¢kom
poretku. Kao pripadnicamaima odredene skupine, svaka D/druga
skupina, osobito manjinska ili marginalna drustvena skupina,
predstavlja prijetnju ovom 'Ja'. Spoznaja da dijelimo zajednicke
osobine i da je priroda razlika izmedu Nas i Drugih skupina
umjetna i arbitrarna, €ini granice medu njima izrazito nejasnima i
nerazgovijetnima. Ovo pojedincaku ispunjava tjeskobom i u
njemu/njoj izaziva neugodan osjecaj da se ne uklapa u stabilan i
strukturiran sustav razli€itih grupnih identiteta — da se ne uklapa u
sam simboli¢ki prostor. Stoga, kad god naidemo na Druguoga
kojai nam predstavlja prijetnju, obi€éno reagiramo s odbojnosc¢u
prema njemu/njoj, kako bi nase vlastito 'Ja’ ostalo ¢vrsto i stabilno.
Iz ovoga potje€u i svi oblici tlaciteljskih drutvenih hijerarhija,
poput seksizma i mizoginije (Young 1990., 141-146).

Jednostavno re€eno, mi smo zbog opasnosti od
potpadanja pod utjecaj semioti¢kog principa ne-identiteta sklonie
distanciranju od drugih (i vladanju i dominiranju nad njima).
Takoder, priroda simbolickog poretka nas navodi da tla¢imo sve
Sto prelazi rigidno strukturirani simboli¢ki prostor. Medutim,
problem je u tome $to nista u svijetu ne moze biti rigidno i ¢vrsto
definirano. A osobito ne nasi identiteti. Kao Sto Kristeva tvrdi,
subjekt nikad ne mozZe posti¢i neovisan oblik vlastita identiteta,
ve¢ je primoran na neprestano definiranje kroz proces «negacije»
(Kristeva 1974b.).
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«Kao logi¢an izraz objektivhoga procesa, negacija samo
moze proizvesti subjekt u procesu / na probi. Odnosno,
subjekt, konstituiran zakonom negacije, pa prema tome i
zakonom objektivne zbilje, nuZzno je prozet negacijom —
otvoren ka objektivnosti, postaje pokretan, nepodlozan,
slobodan» (72).

Ovo takoder znali da unutar simbolickoga poretka
govorni subjekt nikad ne moze posti¢i osjecaj 'potpuno’
razgraniCenog i odijeljenog sebstva, a da nije u vezi s nekim
D/drugim subjektom. Ve¢ zbog same Cinjenice da se mora koristiti
jezikom i da zauzima odredeno mjesto u simbolickom poretku,
ovaj subjekt, da bi se mogao nositi s «heterogenoScu» i da bi
postigao barem relacijski oblik vlastita identiteta, mora
neprestano teziti za u¢vrs¢ivanjem ovih razgrani¢enja. On mora
postati «upitan 'subjekt-u-procesu'»"' (Kristeva 1975., 103). Ovaj
proces neprestanog odvajanja od majke / Drugeoga, neprestane
teznje za opisivanjem granica vlastita sebstva u odnosu prema
njemu/njoj, Cesto je popracen pokusajima da se ovim Drugimom
zagospodari i da se njime/njom agresivno dominira (sukladno
logici Hegelove slike o odnosu gospodar/ica — rob/inja). Ali zbog
¢ega mi neprestano upadamo u ovaj obrazac ponaSanja u kojemu
pokusavamo podciniti Druguoga, kad ¢ak i Hegel ostavlja prostor
za «transcendiranje» obrasca gospodar/ica — robl/inja i za
«medusobno uvazavanje» dvaju subjekata (Weir 1996., 21-23)?

Tvrdim da nas priroda simbolickoga poretka u vecoj ili
manjoj mjeri motivira i navodi da se prema Drugojme odnosimo
kao prema inferiornom objekiu. TeZnja za postojanoscu,
stabilno$¢u i &vrstim granicama jezi¢nih kategorija (karakte-
ristitnima za simboli¢ki poredak), navodi nas da 'gospodarimo’ i
'‘dominiramo' granicama njihovih znacenja, kako bismo mogli
kontrolirati i granice medu subjektima. Sama nas priroda jezika, u
kojem se znacenje znaka Cini temeljnim, ne-relacijskim i ¢vrsto
uspostavljenim jednom zauvijek, stimulira da prenosimo ovu
navodnu stabilnost u nase odnose s D/drugim subjektima. lako
Kristeva vjerojatno ne bi izjednadcila prirodu simboli¢koga poretka
s oblikom tlaciteljskog odnosa izmedu subjekta i objekta (169),
moram zamijetiti da, €ak i ako simboli¢ko nije njezin pravi uzrok,
ono nas svakako poziva da zavladamo dvoznacnim, nede-
finiranim, 'zazornim', kao suprotnima strukturiranom, jasno
definiranom i ograni¢enom poretku simbolickoga. Smatram da je
ovo razlog zbog kojeg tako Cesto i lako upadamo u obrazac
dominirajuéega ponasanja.

' Pod pojmom «proces» Kristeva podrazumijeva proces kao takav, ali i pravni
postupak u kojem se sudi subjektu; buduéi da smo mi kao subjekti uvijek
propitivanie, uvijek nam se sudi, a nasi se prigovori uvijek odbacuju (Kristeva
1990., 128-129).
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Dijalektika igre izmedu semioti€kog i simbolickog

Do sada sam iznio tri aspekta koja se mogu smatrati
psihickim korijenima ljudske sklonosti ka potladivanju
Drugotnosti. Prije svega, prenosimo obrazac agresivhoga
razdvajanja od majke u stadiju Edipova kompleksa. Takoder,
nesvjesno strahujemo od ponovnoga potpadanja pod utjecaj
semiotiCkoga principa u kojem ne postoji ego i svijest o
samom/samoj sebi, ve¢ postoji apsolutno jedinstvo s Drugimom.
Stoga pokuSavamo dovesti Druguoga pod kontrolu nasega
vlastita ega. Konacno, simboli¢ki poredak — najCeSce
karakteriziran kao teznja za stabilnom postojano$¢u i rigidno$¢u —
poziva na gospodarenje i dominiranje nad svime $to destabilizira i
briSe Evrste strukture jezika ili drustvenih pravila. Imajuéi ovo na
umu, kako moZzemo nadvladati ove tendencije na individualnom
nivou? | §to bi trebalo promijeniti u drustvu da rodno utemeljeno
drustveno potlacivanje nestane?

Tvrdim da bismo na individualnom nivou, kako bismo se
moglie odreci 'sklonosti' prema dominiranju i potlaivanju Drugih,
trebalie 'priznati' da nikad necemo modéi postic¢i zeljenu ili ¢ak i
potrebnu (po prirodi simboliCkoga poretka) postojanost i
stabilnost vlastita sebstva. Trebalie bismo 'priznati' i samima sebi
da su one 'izvorno' relacijske i uvjetne. Trebalie bismo 'priznati' da
'medusobno uvazavanje' subjekata i 'intersubjektivni dijalog’, a ne
gospodarenje i dominacija, mogu zadovoljiti nase 'sklonosti'.
Stoga bismo trebalie 'priznati' i da su medusobni odnosi i
medusobna povezanost medu subjektima neophodni i da tek oni
mogu pripremiti tlo za nehijerarhijske odnose medu subjektima.

Ovakvo je 'priznavanje' svojevrsno mirenje s €injenicom
da postoji 'mnosdtvo mogucih identifikacija svake osobe' i s
'fluidnoS¢u' nase unutrasnjosti i vanjstine, sebe i drugih, jedne
skupine i druge. U okviru ovakva stava prema Zivotu prihvaéamo
tvrdnju da «drugia nije zlo bic¢e koje mi je strano ili je Zrtva koja
dolaziizvana; to jest, osoba drugog spola, klase, rase ili nacije. Ja
sam istovremeno i 'napadac'i 'zrtva', istia i drukdijia, identi¢an/na i
stran/a» (Kristeva 1977., 376). Ja sam sdm/a 'zazornan' (Kristeva
1982., 11, 88). «Stranackinja je u meni, stoga smo svie
strancikinje. Ako sam ja stranackinja, onda nema stranacakinji»
(Kristeva 1991., 192). Nadalje, ovo nam priznanje pruza priliku da
se prema 'zazornojom' D/drugojom odnosimo kao prema jednako
vrijednom subjektu. Medutim, koja je uloga semioti¢koga, ako
simboli¢ko tumacim kao snagu koja poziva na dominaciju? Kakav
bi trebao biti odnos izmedu simboli¢kog i semiotiCkog u okviru
ovakva priznanja?

Kao Sto je prije objasnjeno, pretpostavlja se da se
semiotiCki — procesi koji imaju svoj vlastiti 'poredak’ (Kristeva
1974a., 36) —djelomi¢no potiskuju u stadiju Edipova kompleksa.
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«Jezik se kao simboli¢ka funkcija konstituira uz cijenu
potiskivanja instinktivhog nagona i kontinuiranog odnosa
s majkom. S druge strane, nepostojan i upitan subjekt
poetiCkog jezika (kojemu znak nikad nije jedino znak)
opstaje uz pomo¢ ponovnog aktiviranja ovog potisnutog
instinktivnog, majcinskog elementa» (Kristeva 1975,
104).

Na ovaj nacdin, Kristeva s jedne strane priznaje
potiskivanje semioti¢koga, kako bi se mogao razvijati simbolicki
poredak; ali s druge strane tvrdi da se semioticki 'poredak’ nikad
ne moze u potpunosti potisnuti. Semioti¢ko se, ¢ak u prostoru
simboli¢koga, izraZzava kroz avangardnu umjetnost i poeticki jezik
(104), putem «tona, ritma, tjelesnih i materijalnih svojstava jezika,
ali isto tako u proturje€nosti, besmislu, prekidima, Sutnji i
nedostatku» (Eagleton 1983., 188, navedeno u Leland 1989., 93).
Ono istovremeno pokusava «rastogiti prvu drustvenu cenzuru —
pregradu izmedu oznacdenog i oznaditelja, i prvo jamstvo pozicije
subjekta — oznadivanje, a zatim i znacenje (re€enice i njezine
sintakse)» (Kristeva 1974a., 50).

Ovo takoder zna€i da Kristevin drustveni i politicki ideal
nije 'nostalgi¢ni povratak' izgubljenom jedinstvu s majkom i
svojevrstan povratak semioticke hore. Ona jasno tvrdi da se
«ovaj libidni izvor subverzije ne moze odrzati u kulturi, da bi
njegova prisutnost u kulturi dovela do psihoze i do sloma samog
kulturnog zivota» (Butler 1990., 80), koji Kristeva Zeli oCuvati i
odrzavati. Buduc¢i da bi semioti¢ko kao revolucionarna snaga koja
rusi stabilno znacenje i druStvene institucije dovela do jednog
oblika anarhizma koji jedino podrzava individualni libidinalni
uzitak (Eagleton 1983., 190-191), Kristeva Zeli izbjeéi ovaj
scenarij. U mojem c&itanju Kristevinih tekstova, njezin prijedlog da
se ospori psihiCka sklonost tlaenju Drugotnosti (kako na
individualnom, tako i na druStvenom nivou) je oblik 'dijalektike’
izmedu semiotiCkog i simbolickog. Ona predlaze 'unutarnje
priznanje' €injenice da ¢e semiotic¢ko i simboli¢ko uvijek djelovati
kroz neprestano sukobljavanje, suprotstavljanje, proturjecje i
nadopunjavanje. Ova je dijalektika sli¢ha Nietzscheovoj dijalektici
izmedu kaotiénoga dionizijskog principa i harmoni¢noga,
strukturiranog apolonskog principa, koja je dovela do «rodenja
tragedije» (Nietzsche 1967.). Ona je svojevrsna 'ugodna igra' s /
izmedu ova dva modaliteta. Ovo bih slikovito opisao uz pomo¢
metafore vodenih struja. Ovdje je fluidnost vode 'ograni¢ena’
vodenim tokom, 'Gvrstim' i relativno stabilnim vodenim strujama i
njezinim obalama. Isto kao $to ova voda nije samo 'fluidna’, na$
jezik i kontakt s Drugomim ne smije biti iskljuCivo 'Cvrst'. Stoga
predlazem da se koristimo 'fluidnom ¢&vrstoéom' i 'Evrstom
fluidnos¢u' semiotickih i simboli¢kih modaliteta jezika i ponaSanja,
u kojima se jednak udio semiotitkog i simboli¢kog susrecu,
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suoCavaju i medusobno 'igraju'. Julija Kristeva eksplicitno
predlaze:

«interioriziranje razdvajanja na kojem se temelji
druStvenosimboli¢ki ugovor, kojim ¢emo urezati njegovu
oStricu u samu unutradnjost svakog identiteta, bilo da je
rije¢ o identitetu subjekta, seksualnom, ideoloSkom itd.
Na ovaj bi se nacin uobi€ajeni i eksplicitni pokusaj
proglaSavanja zrtve kao utemeljiteljice drustva u
suprotnom drudtvu zamijenilie analizom moguénosti
modela 'zrtva / krvnik', koji karakterizira svaki identitet,
subjektispol» (Kristeva 1986.,210).

Julia Kristeva je svjesna da simbolic¢ki modalitet trenutno
zauzima poloZaj druStvene hegemonije u odnosu prema
semiotickome, i zbog toga je postojeci 'drustvenosimbolicki
ugovor' konstituiran po principu Zrtvene logike®, koja Zrtvuje
Zensko (kao semioti¢ki princip) tijelo i njegove izluCevine,
'drukgije’ drustvene skupine, prirodu. Ako &itamo izmedu redaka,
¢ini mi se da je Kristevin osnovni cilj poku$aj da uzdigne trenutno
potisnuti status semiotickoga, s njegovim kompleksnim
znacenjem i s njegovim kompleksnim posljedicama. Ovaj se
politiki projekt naglaSava u njezinu poznatome feministiCkom
tekstu, Women's Time (1977.; 1986.), u kojem pokazuje da se
vidljiva promjena 'drustvenosimboli¢kog ugovora' zbilja moze
dogoditi. Medutim, je lito mogucée?

Politicka dijalektika?

Ovaj rad nije nastao s namjerom da pridonese teorijskim
pokuSajima dekonstruiranja postojeceg broja rodova. Upravo
suprotno, pokusao sam ostati unutar skale izmedu 'dvije' krajnje
pozicije. Govorio sam o 'dvjema' Kristevinima psiholingvisti¢kim
kategorijama — semiotickom i simboliCkom — koje se u opcoj
drustveno;j slici, kao i u Kristevinoj teoriji — poklapaju sa 'dvama’
rodovima — muskim i zenskim. U drustvu, muski rod provodi vaznu
hegemoniju nad Zenskim u svim mogucéim vidovima Zivota. Kada
govorimo o rodno utemeljenom drustvenom potladivanju, je li

? Allison Weir (1996.) definira pojam 'Zrtvene logike' kao redukciju vlastitog
identiteta u 'neizbjeznom' slu€aju represije ili razlike, dominacije nad drugima i
negiranja ne-identiteta (1-13). Ovaj pojam preuzima iz Kristevina ¢lanka Women's
Time (1977.), u kojem ona govori o postojecem falocentricnom
‘drustvenosimbolickom ugovoru', koji se temelji na «primarno 'ZRTVENOM'
odnosu razdvajanja i artikulacije razlike [izmedu muskaraca i Zena], koji na ovaj
nacin proizvodi prenosivo znacenje» (358, moj naglasak). Postojeéi
‘drustvenosimbolicki ugovor' privilegira jednu drustvenu skupinu (tj. muskarce), na
racun tlacenja drugih (tj. Zena). Ovo takoder znaci da Drugia mora biti 'zrtvovan/a'
radi potvrde i (samo)prepoznavanja 'Ja' (sebstva) kao zasebna subjekta i
samoidentiteta.
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nuzno dekonstruirati postojeéi broj rodova kako bismo ukinulie
tiransku hijerarhiju medu njima? lli mozemo ostati u okviru 'dviju’
najdaljih pozicija na skali i teziti istom cilju? Bez obzira smatralie
mi strategiju dekonstruiranja broja rodova korisnim teorijskim
prijedlogom ili ne, ovaj je rad tek prijedlog za drustvo utemeljeno
na nehijerarhijskom odnosu izmedu ('samo') dvaju principa.
Medutim, ako i ostanemo unutar konceptualnog okvira Julije
Kristeve, ostaje pitanje kako se velika drustvena promjena moze
izvesti uz pomoc¢ ovih koncepata? Kako mozemo uciniti nase
teZznje 'politickima’, koristeCi se ovom strategijom? Postojeci
'drustvenosimboli¢ki ugovor' pretezno je strukturiran na temelju
simboli¢koga poretka. Predstavnicie ovog ugovora — politiarike —
neprestano pokuSavaju odcistiti drustveni prostor od svega
'semiotickog' — od svega Sto remeti 'Cisto¢u' njihovih politickih
prijedloga. Stoga, ako politicki prostor u svojoj trenutnoj
konstelaciji a priori isklju€uje semioti¢ki element — zenski element
(bez obzira na to $to on oznac¢ava) — kao nepozeljan i nepotreban,
je liuopc¢e moguca bilo kakva drustvena promjena? Ako je prostor
politi¢ke arene zatvoren za semioti¢ko, je li moguéa bilo kakva
dijalektika izmedu ova dva principa? Kojim bismo se strategijama
moglie posluZiti da udemo u ovaj prostor? Njihovim (strategijama
simbolickog poretka)? Ili njihovom potpunom suprotno$¢u —
semiotiCkim (ili anarhi¢nim) da bismo izjednadili ekstreme? lli
bismo trebalie pristupiti politici na 'dijalekti¢ki' nagin?

Prijevod s engleskog: Kristina Grgi¢
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Promisljanje savremenih filozofskih izazova Iljudskim
pravima
Nora Hangel
1.) Koncept ljudskih prava pocliva na pretpostavci

autonomnog subjekta koji zahteva univerzalnu vrednost. Nijedan
od ta dva koncepta se ne moze odrzati bez kritike, Sto i u danasnje
vreme uti¢e na debatu o ljudskim pravima. Pojmovi autonomnog
subjekta i neutralne univerzalnosti ve¢ su vekovima osporavani, a
ne osporavaju ih samo feministiCkei misliteljiceoci. Nekei od njih
su voljnei da odbace autonomni subjekt kao potpuno muski
koncept. S druge strane, pojam univerzalnosti je optuZzen za
obuzdavanje onih Cija se iskustva nikad ne uzimaju u obazir.
FeministiCka filozofija je bazirana na temeljnoj kritici struktura,
ugnjetavanja koje je usadeno u na$ jezik, nafina na koje
dozivljavamo sebe u razli¢itim kontekstima i sociologickih i
organizacionih struktura koje podrZzavaju, opravdavaju ili
objasnjavaju potcinjenost nekih osoba putem proizvoljnih odredbi
diferenciranja.

Ipak, Sta ostaje izvan fokusa kada okrenemo leda
strukturama ugnjetavanja kao celini i koncentriSemo se na
individualne sposobnosti za postizanjem slobode; tako Sto
zauzimamo prostor koji nam je potreban i reorganizujemo ga anti-
hijerarhijski, iznutra menjajuci simboli¢ki poredak drustva? Nista,
mnogei ¢e odgovoriti. Ne Zelim da podcenjujem politic¢ku vaznost
anarhije iznutra isto kao Sto uvidam znaaj ovog pokreta.
FeministiCkei misliteljiceoci i aktivisticei neovisno iz kojeg
filozofskog i politickog konteksta proizlaze, streme istom cilju.
Nastoje ponistiti dihotomi¢ne polne ili rodne konstrukcije. | jedneii
drugei smatraju ontoloSke podele na dva oteZavajucim i
neubedljivim. Stoga, bilo koja etika seksualnih razli¢itosti
ovjekovjeCuje pretpostavke kojih se Zelimo otarasiti, poput
naglasavanja razlika putem proizvoljnih odredbi ili znagenja, kao
8to su, seksualna preferencija, religijailiizgled.

To je na agendi etike koja uzima u obzir da nacin na koji
osoba razvija sopstvenu li€nost treba biti zasti¢en i osloboden
njenim/njegovim sposobnostima, bez obzira na kontekst u kome
je rodena. Ono $to spaja su, kako istiCe Nagl-Docekal u svojoj
Feminist Philosophy', problemi sa kojima se suotavamo. Bez
obzira na stranu sa koje dolazimo, na$ cilj su smanjenje
diskriminacije i borba protiv ugnjetavanja. Potrebni su nam
koncepti koji prevazilaze kulturoloski konstruisane granice i
sprege koje se odnose na postojeCe organizacione poretke,
strukture i ugnjetavanja.

Zasto je toliko vazno otarasiti se dihotomije polova?

' Nagl-Docekal, Herta: Feministische Philosophie, Frankfurt a.M. 2000., takoder u
engleskoj verziji 2004.
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Butler — u Gender Trouble — tvrdi: ne postoji telo bez pola. Tela
dolaze sa polnom formom i ona se tumace ili ¢ak razumevaju
putem polnosti. Ipak, zasto ih ograni€iti na dva, zasto se ne
odluéiti za pluralitet razli¢itosti, ostavljajuéi proces individuacije
otvorenim? Ostaviti otvorene opcije znaci ne dopustiti da se one
prelako uévrste, dakle, ostaviti otvorenim sam proces stvaranja.
Butler onda — u Bodies That Matter — opisuje proces
materijalizacije €ija spoljasnjost tokom vremena postaje &vrsta,
&vrsta na moéno konstruisan nagin’. Sta ako se konstrukcija moze
promeniti u otvoren politiCki i teorijski projekat, koji se u danasnje
vreme tumaci kao queer teorija’ sa naglaskom na pluralistitko
razumevanje identiteta, forme Zudnje i odigravanja? Kako ovo
moze doprineti da se oslobodimo dominantnog androcentriCnog
moralnog diskursa i koje se pravo moZe adresirati da bi se
osigurao otvoreni poces individuacije?

Pretpostavke na kojima su utemeljena ljudska prava ve¢
vekovima su osporavane. Ove dodatne tvrdnje ne samo da su
neodvojive od savremenog istorijskog razumevanja, veé¢ su
formulisane kako bi se pribliZile izvornoj svrsi stvorenoj u ime
ljudskih prava i nude jednak pristup svim ljudima. Jedan od ovih
izazova je preispitivanje fundamentalnih muskih predrasuda, kao
i posledica patrijarhalne hijerarhije u okviru koncepta ljudskih
prava, jo§S jedan je otklanjanje univerzalnih 'zapadnjackih
vrednosti' u kojima nema volje za nadgledanjem posledica sa
kojima se i danas suo¢avamo.

Drucilla Cornell® daje doprinos prvom izazovu,
usmerenom protiv patrijarhalne hijerarhije. Ona je iznela
argumentovane zahteve za uklju€ivanjem procesa individuacije u
koncept subjektivnosti. Postajanje autonomnom se moze
razumeti samo kao proces, jer niko ne polazi €ak ni od koncepta
razmisljanja o sebi. Za ovaj proces — za razvijanje sopstvene
svesti o individuaciji, koja podrazumeva slobodan izbor forme
seksualne preferencije, nacina zivljenja, kao i stepena autonomije
— Cornell zahteva zastitu, ¢ak i zakonsku. Zasto je individuacija
toliki problem? Zato $to su nam potrebne «jednake Sanse da se
transformiSemo u individualna bi¢a, da bi kao jednakei gradankei
ucestvovalei u javnom i politickom zivotu» (ID 1995., 4).

Otvoren projekat individuacije, postajanje osobom — kao
nesto Sto isijava, nesto sa ¢ime se mozemo poistovetiti, Sto (nam)
pomaze da (sebe) zamislimo kao celinu, koja nikad nece biti
kompletirana i «<mora biti (i ostati) otvorena za svakuoga od nas na
bazi jednakosti». Po ovakvom razumevanju «osoba nije identi¢na

?Usp. Wendel, Saskia: Feministische Ethik, Hamburg 2003., 86.

® Perko, Gudrun: Queer-Theorien. Ethische, politische und logische Dimensionen
plural-queeren Denkens, K6In 2005.

* Cornell, Drucilla: The Imaginary Domain, Abortion, Pornography & Sexual
Harassment, Routledge, LondoniNY 1995.
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sa bicem niti sa tradicionalnim filozofskim subjektom». Zasto bi
individuacija trebala biti zakonom zasti¢ena? Zato $to je ba$ ta
ideja slobode izbora identiteta, forme Zudnje i nacina da se ona
javno iskaze — ono $to nam dozvoljava da se transformiSemo u
jedinstvena individualizovana bi¢a na koja kao osobe mislimo.
Formalno pretpostavljena slobodna osobenost nije nam data,
stoga ona mora biti zakonom zasti¢ena kroz proces individuacije,
a moguénost slobode se konstituiSe jednakom zaStitom
minimuma uslova individuacije. Ipak, sloboda da se zaista
transformiSemo, u kojoj meri i u kojim aspektima, ostaje
odgovornost svakeog od nas (ID 1995., 5).

Uz poStovanje roda i pola, Cornell tvrdi da se adekvatna
feministicka teorija pola ne moze svesti na pitanje roda, jer se time
izostavljaju lezbejke i gejevi te ignorira diskriminacija prema
Zenama ne-bijele boje koZe; ona zahteva da se polna osnova
svakeog od nas mora prepoznati kao deo ljudskog bi¢a. Dalje, o
dimenzijama bioloskog 'pola’ (eng. sex — bez upadanja u zamku
dihotomije dva pojedinacna pola) i 'upraznjavanju seksa' kao
forme ljudskih aktivnosti, 'seks' je u trecem znacenju «unutradnji
identitet [...] nametnut podelom na rodove, socijalizovan i ¢esto
nesvestan. Ova tre¢a forma omogucéava da Zene podelimo na
seksualne objekte ¢ak i izvan maskarade Zenstvenosti. To nam
pomaze u razumevanju teSko¢a kod afirmisanja Zzenskoga u
okviru polnih razlika izvan nametnute maskarade» zato Sto
maskarade ostaju u okviru stereotipa Zenstvenosti i nisu nacin da
se od njih pobegne (ID 1995., 7). To vodi ka dvema posledicama:
prvo, 'zene je teSko posmatrati kao osobe koje su jednake pred
zakonom' i drugo, kako se jednake forme polnih bi¢a, bez obzira
na formu njihovog 'upraznjavanja pola / seksa' (na primer —
seksualnu orijentaciju), mogu razumeti ako su ove preferencije
izabrane nesvesnoili uopste nisu izabrane (ID 1995., 8)?

Imaginarni domen, kao mesto gde su suprotstavljena
uobrazenja i o¢ekivanja u vezi na€ina na koji dozivljavamo neku
osobu, otkriva da je nas osecaj slobode fundamentalno povezan
sa onim &to jesmo i Sta, kao polna bi¢a, Zelimo biti. Izbor
sopstvenih imagiranih domena i simbola je od klju¢ne vaznosti za
postovanje necije forme polnog bivstvovanja. Postojanje
imaginarnog domena kao uslova individuacije predstavlja samu
opciju slobode. Odbacivanje samopostovanja ima katastrofalne
posledice po individuaciju, gde je ponos primarno dobro
samopostovanja, ona dalje funkcioniSe kao legitimno o¢ekivanje
koje treba predstaviti u javnoj sferi civilnog zivota koiji
dozZivljavamo kao jednakei gradankei. Shodno tome, osoba je
degradirana kada je svode na stereotipe o 'polu / seksu',
nametnute Zudnje i tako to je posmatrana i tretirana kao osoba
koja 'nije vredna' jednakih gradanskih prava. Degradiranei smo
kada se nas 'pol / seks' koristi da bi se stvorila negacija jednakosti
u osobenostima i gradanskim pravima (ID 1995., 8).
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Razum® sam po sebi ne mozZe imati predrasude prema
Zenama, zato $to radi na oba nacina. Pitanja koja se tiCu javne i
privatne sfere, kao $to su zakoni, mogu biti umrljana muskim
predrasudama, ali prelaz od razumnosti ka iracionalnosti nikuda
ne vodi, kao ni prelaz od univerzalnosti ka subjektivnosti, kada
pokudavamo izreci polititke tvrdnje u vezi jednakosti i slobode.
Hijerarhija ne nastaje u okviru koncepta razuma ili univerzalnosti,
veé ovaj pojam moZe biti, do sada se koristio i dalje se, koristi sa
muskim predrasudama. Medutim, zahtevom da se Cuju razliciti
stavovi i interesi ne odbacuje se pojam univerzalnosti, ve¢ se
odbacuje izostavljanje i ne uzimanje u obzir razli¢itih aspekata pri
formulisanju univerzalnih vrednosti poput ljudskih prava. Pravda
je nesto za Sta treba da se borimo, ali ne zamenom subjektivnih za
univerzalne standarde, ve¢ transformisanjem znacaja opstih
normativnih standarda i njihovom razumnom primenom u
postojecoj nepravdi.

Sta ne mozemo videti ako pretpostavimo autonomnu i
reciproénu osobenost? Ceo proces individuacije, truda i 'brige
koja uklju€uje reprodukovanje ljudskog bi¢a kao rudimentarne
licnosti' je nestao iz prakticnog donosenja zaklju¢aka. Zato
minimum uslova individuacije prethodi Kantovom konstru-
ktivistiCkom projektu, ali je 'i dalje dosledan razvoju koncepta
osobe kao konceptu prakti€nog razuma.' Ekvivalent osobenosti
se, za pocetak, mora tretirati pozivanjem na prakti¢an razum, zato
Sto upustanje u praktiCan razum zahteva jednaku moguénost da
se, najpre, postane osobom, i ovi minimalni uslovi individuacije
zahtevaju odredeno prepoznavanje iskustva. «Zahtev za
minimumom uslova individuacije je univerzalan». Zahtev za
jednako$¢u je zahtev za jednake vrednosti Zenskoga u okviru
polnih razli€itosti (ID 1995., 17).

Time se ne tvrdi da je Zenski pol jednak muskom, ve¢ se
odbacuju Sifrovane strukture Zenskosti po trenutatnom konceptu
zenskog pola. Ono §to se time dobija je smanjivanje polnih razlika
pre obezbedenja minimuma uslova individuacije. Cornell zahteva
jednakost za sve nas kao polnih stvorenja i insistira na vracanju
rodne u polnu diskriminaciju, da bi ponovno ukljucila zahteve za
lezbejskim, gej, transseksualnim i ma kojim drugim oblikom
seksualnog bivstvovanja (ID 1995., 20). To je u skladu sa
najnovijom knjigom Gudrun Perko Queer-Theorien® koja
naglasava da protivljenje dihotomi¢nim binarnostima
podrazumeva nameru za stvaranjem njima suprotstavljenog
pluraliteta na svim nivoima javnog zivota, u demokratskom

® U okviru filozofske tradicije razum se kao suprotnost emociji ¢esto upotrebljava
na esencijalisticki nacin. Povezan sa dihotomijom polova sluzi kao nacin
objasnjavanja ili opravdavanja potcinjenosti Zena.

® Perko, Gudrun, Queer-Theorien. Ethische, politische und logische Dimensionen
plural-queeren Denkens, Kéln 2005., 8.
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domenu. Pod suprotstavljenim pluralitetom ona podrazumeva
pluralitet koji ukazuje na dekonstrukciju hijerarhijske
kategorizacije, nedvosmislene modele ili politike identiteta,
polarizaciju koja uklju€uje i dihotomi¢ne modele misli (Denkfigur).
To je osnov individuacije o kojoj Cornell prica.

Povratak vezi izmedu seksualnosti i civilizacije navodi
nas da ponovo promislimo osnove civilizacije i nezadovoljstva
njome. «Politicki slogan u vezi feministiCke teorije o zakonskoj
jednakosti [...] glasi 'Zene u akciju; muskarci pomirite se sa tim'»
(ID 1995., 233). Cornell se slaZze sa Irigaray da «bez promena
'opSte gramatike naSe kulture, Zensko nikad neée pronaci mesto u
istoriji'»’ i zato §to je zakon moéan deo nase opste zapadnjatke
kulture i istorije moramo mu uputiti izazove iznutra i spolja, do
svakog aspekta koji utiCe na nas i namece restrikcije kojima nam
uskracuje jednakost u slobodi (ID 1995., 235).

Ako je, istice Cornell sa Lacanom, Zenski spol vec
obeleZen kao nejednak pred zakonom, i ako se ljudska prava
iznad pozitivne legislacije primenjuju jednako na sve ljude, onda
feministi¢ka teorija prethodi legislaciji kao nerazdvojiv deo bilo
kog diskursa ljudskih prava. Shodno tome, izazov ljudskim
pravima znaci osporavanje «zakona rodne hijerarhije, koji ima
podrazumevajuée pretenzije na realnost» u kojoj «Zenski pol
nestaje i ne predstavlja nista drugo do objekat Zelje muskarca».
(ID 1995., 235). Ponovo ne postoji zahtev «da mi, kao Zene
'‘budemo' pred zakonom; umesto toga, treba da zahtevamo
'zakonski' jednaku evaluaciju nase polne razli€itosti» (ID 1995,
236).

Odavde je jasno da se ni jedan 'objektivizirani' subjekt ne
moze unaprediti pozivajuéi se na univerzalne vrednosti. Ipak, ako
ne Zelimo izgubiti pogled na pluralisti¢ke naogitosti, mora postojati
drugacCiji nacin za sticanjem univerzalnih vrednosti preko
'objektiviziranog subjekta'. Ovaj argument se sastoji iz tri koraka:

a) Prevodenje individualnih prava u javni i privatni Zivot
sluzi kao indikacija tretiranja ljudskih prava u okviru
Nacije.

b) Individualna osnovna prava dolaze pre ekonomskih i
nacionalnih prava.

c) 'Univerzalne vrednosti' trebaju pretpostavke a) i b)
kako bi odrzale kredibilitet.

2.) Amartya Sen predlaze ukljuCivanje ekonomskih i
socijalnih prava u Siri domen ljudskih prava na pred-pozitivnoj
zakonskoj osnovi, $to znaci da su ljudska prava zakonska prava

" Irigaray, Luce: This sex which is not one, 1985., 155.
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pre susreta sa postojecim zakonskim sistemima koji su potrebni
zanjihovo zastupanje (Sen 2004., 317)°. Ljudska prava trebaju biti
iznad pozitivnih zakona iz pragmaticnih i eti¢kih razloga. Eticki
razlozi nas vracéaju na drugu interpretaciju Kantovog kategori¢kog
imperativa po kome su ljudi sredstva sami po sebi, a ne sredstva
pomoc¢u kojih se dolazi do cilja. To nas vraca na prethodno
istaknutu tezu da se proces individuacije treba zastititi zakonom
radi razvoja sredstava osobe. Pragmaticni razlog vezujemo za
¢injenicu da se ne moze pripisati loSoj sreéi to Sto je nekoa roden/a
u nacionalnoj zajednici koja ne garantuje osnovna ljudska prava
gradanimakama. Zato $to su ljudska prava i individualna prava,
ona sluze kao mera nacionalne i medunarodne zakonske prakse.
Stoga je od klju¢ne vaznosti nalazenje nac¢ina da se osnovna
individualna prava nametnu pre ekonomskih i nacionalnih prava.

Uz postovanje univerzalnih vrednosti kao sustinskih u
oblasti koje uti€u na ljudska prava, Sen predstavlja dinamicki
model. Za njega je osnova univerzalnosti uvidanje da je diskusija
0 ljudskim pravima trajan proces izmedu svih kojih se on tice.
Univerzalnost se postiZze pristankom onih kojih se ti¢e, &ime se
vrednosti ne odbacuju ve¢ se stavljaju u poziciju u kojoj ih ocenjuju
i prinvataju ako su primenljive®.

Sa jedne strane, ljudska prava su eti¢ki zahtevi bazirani i
orijentisani na jednaku slobodu za sva ljudska bi¢a, a sa druge
strane, promicanje ljudskih prava deo je otvorene javne diskusije,
vazne za zahtevanje mogucnosti i odrzivosti njihovog statusa kao
«roditelja zakonay ili «deteta zakona». Za Sena je od klju¢ne
vaznosti da debata, kao «domen stalne rasprave», «pristup
otvorenog javnog promisljanja», bude centralni deo «opSte
'discipline' ljudskih prava», a ne samo «'praksa' ljudskih prava»
(isto, 322).

Ljudska prava moraju nadziveti otvoren javni nadzor, §to
onemogucéava da politi€ki i druStveno represivni reZimi uzurpiraju
liudska prava onda kada su njihove pretenzije «prezivele
otvorenu javnu diskusiju u kojoj se toleriSu i podsti€u razli€ita
misljenja». Ovaj se proces mora neprestano podrzavati putem
specijalnih istorijskih i drustvenih konteksta. Sto je vise
informacija o drugim drustvima i kulturama raspolozivo i vise
utemeljenih razli€itih gledista ucestvuje u diskusiji, moze se

® Sen, Amartya: Elements of a Theory of Human Rights, u: Philosophy and Public
Affairs, jesen 2004., vol. 32,4, 315-356.

° U Zagrebu je iznesena primjedba da univerzalnost nije razultat otvorene diskusije
vec njezin preduvjet. Ovo se moze razmatrati na dva nacina. Prvo, politi¢ki, moram
priznati, sfera otvorena pluralitetu pojedinacaki uklju¢enih u otvorenu diskusiju
izgleda kao utopijski poduhvat, a s druge strane i drugo, filozofski, upravo je to
vizija s kojom se suoavamo, uvjeti koji ¢e omoguéiti kretanje prema jednakoj
zastupljenosti razli¢itih interesa. Na prvi pogled cirkularni zaklju¢ak pada na
teorijskoj razini Sto znaci da on zapravo nije cirkularni zaklju¢ak ve¢ pitanje
njegova provodenja u praksi.
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zahtevati viSe univerzalnosti putem ustanovljenog konsenzusa
(isto, 2004., 351). Odatle je ocito da su interakcijaizmedu granicai
obavezno preispitivanje neophodni za «disciplinu kritickog
procenjivanja moralnih naklonosti, bez obzira koliko su one
lokalno utemeljene» (isto, 2004., 355).

Stoga, iako se zakonodavstvo u vezi ljudskih prava
mozda ne «reflektuje u legalnim okvirima [...] postoje drugi nacini
implementacije ljudskih prava» preko njihovog javnog
prepoznavanja, podsticanja i nadgledanja. Premda nacionalne
drZzave ne smiju biti oslobodene od odgovornosti da provode i
garantuju ljudska prava, Senov model pluralistickog otvorenog
nadzora javnog mnjenja ne staje na nacionalnim granicama jer se
«nezavisnost koja je potrebna ne moze ograni€iti na okvire
nacije» (isto, 2004., 356).

Nakon proSirenja pojma ljudskih prava na proces
individuacije i naCina na koji se univerzalne vrednosti mogu postiéi
tokom procesa javnog nadgledanja, sada ¢éu razmotriti kako se
ljudska prava mogu poStovati, zastititi i promovisati na
institucionalnom nivou, nivou na kome bi se prema ljudima trebalo
odnosti s jednakim poStovanjem. Za Kanta je «moralni zakon»
postovanja ljudi, kao «cilj sam po sebi», iznad svakog
medunarodnog pozitivnog zakona, kao na primer onih koje danas
provodi UN.

3) Pauline Kleingeld™ u tezi tokom Kant Symposiuma 2004.
u Beclu, dovela je u pitanje vodecu interpretaciju Kantovih
komentara na temelje svetske drzave (u Uber den Gemeinspuch i
Vom ewigen Frieden). Prema toj interpretaciji, Kant odbacuje
svetsku monarhiju” zbog hegemonije i moguénosti da postane
tiranijom, ali favorizuje ligu naroda, kao slobodan koncept koji se
moze pridruziti nacionalnim drzavama, i put ka trajnom miru. Po
shvatanju Kleingeld, medutim, Kantova koncepcija lige naroda
nuzno ne protivurediideji svetske drzave, koja bi mogla biti sledeéi
korak zasnovan na dragovoljnoj federaciji nacija. Liga naroda,
stoga, ne predstavilja kraj vizije koju je Kant imao o izgradniji
trajnog mira, ve¢ medukorak ka toj utopiji (Kleingeld 2004., 100).
Za Kanta je suverenitet nacionalne drzave potreban, kao
garant progresa u okviru njenih konstitucionalnih granica.
Njegova vizija je da bi sve nacionalne drZave trebale teZiti ka
ostvarivanju ljudskih prava®, kao i prosvjeéivanju gradanaki. Pod
prosvjeéivanjem podrazumevam samolegislaciju na temelju

" Kleingeld, Pauline: Kants Argumente fiir den Vélkerbund, u: Recht - Geschichte -
Religion, Die Bedeutung Kants fiir die Gegenwart. Deutsche Zeitschrift fir
Philosophie Sonderband 9 Akademie Verlag, Berlin 2004., 99-112.

"' S Kantova stajalista koncept svjetske monarhije bio je mogué ali nepozeljan za
svjetsko vodstvo.

'? Na temelju demokratski organiziranog drustvenog ustrojstva §to, za Kantovo
vrijeme, znaci da se mo¢ drzave provodi preko ljudi a ne preko monarha.
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procesa individuacije koji im omoguéava da razviju pluralitet
identiteta tako da velika razliCitost pojedinacaki postane dio
demokratskog procesa, kao sto je to pre opisao Sen. Kant se pre
200 godina zalagao za otvorene diskusije, zbog restrikcija
nametnutih cenzurom. Senovi zahtevi idu mnogo dalje, jer se on
zalaze za otvorene javne rasprave koje ukljuuju Sirok spektar
razliCitih misljenja i perspektiva i, s Cornell bi mogao dodati,
pluralitet pojedinacaki na osnovu maksimalnog uvjeta
inividuacije. Ostaje otvoreno pitanje u kakvoj je to vezi sa ligom
narodaiilikonceptom svetske drzave?

Za Kanta suverenitet nacionalne drzave ne predstavija
vrednost sam po sebi, vec¢, sa jedne strane, predstavlja sredstvo
pomocu kojeg se osigurava razvoj u okviru drzave, a sa druge,
neophodnost da se slobodno angazuje u medunarodnom pravu.
Medunarodno pravo je pozitivan zakon kojim se koordiniSu odnosi
izmedu nacionalnih drzava i sadrzaji u vezi ovih odnosa. Ali,
Kantova utopija se tu ne zaustavlja. Kleingeld pokazuje da se cilj
koji je Kant predvideo nalazi iza organizacionog stupnja mira, aliu
situaciji gde suverenitet nacionalnih drzava postaje zastareo. Ovo
se neée ostvariti prevremenom fuzijom, pod hegemonisti¢kim
drzavama ili imperijalistiCkim drZzavnim administracijama koje
namecu sopstveno videnje demokratije, ljudskih standarda ili
bezbednosti. Upravo je to Kant odbacio kao hegemonisti¢ko kada
se zalagao protiv prerane uspostave svetske drZave.
Medunarodne organizacije, poput Ujedinjenih nacija — naslednice
Lige naroda, mnoge pod-organizacije i nebrojeni NGO-i, rade i
teze ka Kantovoj viziji trajnog mira. Sa druge strane, neke
medunarodne institucije oslabljuju standarde ljudskih prava, tako
$to ih degradiraju i ¢ine da njihova primena zavisi od ekonomskih
faktora. Kantova je vizija u opasnosti ako suverenitet drzave
oslabi pod hegemonisti¢kim ekonomskim interesima koji ignoriSu
i krSe ljudska prava. Sloboda ljudskih bi¢a je podredena
procesima slobodnog trZista u kojima se ne postuju individualna
prava na jednakostislobodu za sve ljude.

Takode, pogled na trenutno stanje u sistemu Ujedinjenih
nacija otkriva da ljudska prava ne uzivaju neophodni
medunarodni status. Glavna institucija koja se bavi opstim
ljudskim pravima i specificnim pitanjima, kao Sto su krdenja
ljudskih prava u pojedinim zemljama, je Komisija za ljudska prava
sa sediStem u Zenevi (Commission on Human Rights — CHR),
ne-univerzalno (53 drZzava ¢lanica), medudrzavno telo,
podredeno drugom ne-univerzalnom telu, Ekonomskom i
socijalnom savetu (Economic and Social Council). |z trenutnih
diskusija oko reformisanja Ujedinjenih nacija, proizasla je ideja za
unapredenjem CHR-a u glavni organ koji bi radio pod Poveljom
UN i podizao diskurs ljudskih prava na isti nivo sa pitanjima mira
(kojima se najvise bavi Savet bezbednosti) i razvoja (kojima se
najviSe bavi Ekonomski i socijalni savet). Zaista, Ujedinjene nacije
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se moraju suociti sa odgovornoséu da osiguraju visok standard
diskusija o pitanjima ljudskih prava, koje bi bile iznad nacionalnih
politickih interesa, sa fokusom na pitanjima i idejama pluraliteta
poput one koju zastupaju Cornell, Sen i mnogei drugei, kojei tvrde
i insistiraju na tome da se trajni mir ne moze postic¢i bez primene
standarda ljudskih prava Sirom sveta. Iz ove perspektive, ljudska
prava na medunarodnoj areni nisu ispod, ve¢ na stupnju iznad
pozitivnog medunarodnog prava i stoga bi se trebala adekvatno
odraziti na organizacioni nivo.

Vaznost ovih implikacija za queer pitanja sada se moze
lako videti kada se radi o zahtevanju prava na a) otvoreni proces
individuacije i b) participaciju i zastupljenost pluraliteta identiteta u
otvorenom demokratskom procesu kao osnovu za predstavnicku
demokraciju i ¢) ovo se moze zamisliti samo u kontekstu gde su
takva prava zagarantovana osobama neovisno o njihovom
identitetu, onom $to bi mogao biti njihov identitet, neovisno o
njihovoj nacionalnosti, kulturalnom ili druStvenom kontekstu.

Prijevod s engleskog: Majda Puaca
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